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IHLAS 



^ O O JI — JL 



^•>u^[i ijj^ An Y 



Fatiha gibi bu Surei celTlenin de birgok adiari vardir, en me§hurlari Ihlas ve « 
>Xs—] 4JJ 1 a^ ^j-5 » dir. Bu Sure dTnin ussul'esasi olan tevhTdi en halis ve en guzel surette ifade 
ettigi igin buna Ihlas denilmi? oldugu gibi «Esas» da denilmi§tir. Allah teala ayetelkursT lie de Ihlas 
Suresinde oldugu kadar Kur'andan ba§ka hig bir kitabda, islamdan ba§ka hig bir dmde boyle guzel ta'rif 
olunmami§tir, hafiz Ibni Recebin Ka'bdan, Zemah§erTnin Ubeyve Enesten merviy olarakzikrettikleri vechile 
«Semavatve Arz « •-*->■ ' 4-U 1 y^ ^j-5 » Suresi uzerine te'sis olunmu§tur.» diye varid olan haber 
akien dahi hilafma ihtimal olmiyan bir hakikattir. Zatinda vucudu vacib, kemali mutlaki cami' ihtiyacdan ve 
§erik-u nazTrden munezzeh birvarlikolmasaydi hig bir§ey olamazdi. Hisde ve akilda birbirleriyle 
birle§tikleri gorulijp duran biJtun Semalari, Arzlari lie alem hep onun birligine delalet eyieyen, hep onun 
varligmi ve birligini bildiren ayatve delail olarakyaradilmi? ma'nasma bu Surenin mazmunu uzerine 
muessestir. Bundan dolayi bu Sureye, TevhTd Suresi, Tefrid Suresi, Tecrid Suresi, Necat Suresi, Velayet 



Suresi, Ma'rifet Suresi dahi denilmi§tir. Qunku bu Surenin mazmununa ma'rifetle Allah taninmi? olur. Bir 
adam namaz kilmi§ bu Sureyi okumu§tu, Peygamber sallallahu aleyhi vesellem « 
^J <-^ j^ wL«_P I wL& l)i = bu, rabbini tanimi§, arif bir kul» buyurdu 
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diye bir eserde varid olmu§tur. Buna Surei Cemal de denmi§tir. Zira; « 






a'lanin vasfidir. Surei Nisbede denilmi?, gunku TirmizTnin de rivayet ettigi vechile mu§rikler Resulullaha « 
^^.^X-ij L_«J (,_,~AA^1 » bize rabbinin nesebini soyle demeleri uzerine nazil olmu§, Allah tealanm 
nesebden mijnezzeh oldugunu bildirmi§tir. Bir de TaberanT, Osman ibni Abdirrahmani TaraikTtarikiyle 
§6yle bir hadTs rivayet eylemi§: «her§ey'in bir nisbeti vardir, Allah tealanm nisbeti de « 
wUiwi^aJ 1 4JJ I w\j>-l 4JJ 1 jJi Ai» dir, denilmi§ise de AlusTderki: hafiz ibni Receb bunc 
cidden zaiyftir, Osman menakTr rivayet eder demi§, MTzanda da bu hadTs mevzu'dur demi§tir — ^ ' . 



o ^ Jt o ^ ^ o ^ o ^ 



Dogrusu bu Sure « "-*— ' 5-:^ f*""^? "•^'-^^ (t—' » lie Allah hakkmda nesebi nefy etmektedir. Buna 



Surei Samed ve Surei muavvize dahi denilmi§tir, NeseT, Bezzar, ve ibni merduye senedi sahih ile Abdullah 
ibni Uneysten rivayetetmi§lerdir, demi§tirki: Resulullah sallallahu aleyhi vesellem, gogsume elini koydu da 
bana « ^]-S » dedi: ben ne diyecegimi bilemedim, sonra « >-*-^~ ' 4JJ ) a^ ^j-S » buyurdu, 
soyledim bitirdim, sonra « (3-^ *-^ j-^ ^V* (3"*^' '^ J-i -^J-^' M-^»buyurdu, 

N U* iji ^ Ji Ji ^ o J^ 

soyledim bitirdim, sonra « ^f***— U 1 c-.-'j-J ^a^l ^-d » buyurdu, soyledim bitirdim bunun uzerine 
Resulullah buyurdu ki i§te boyle teavvuz et, teavvuz edenlerin hig biri bunlar gibisiyle teavvuz etmemi§tir. 
Ibni Abbastan bir rivayette kabirsikmtilarma man! oldugu igin Sure! mania da denilmi§, okundugu zaman 
Melekler dinlemege hazir oldugu igin Surei Mahzar dahi denilmi§, §irkten ben kildigi igin, Berae Suresi 
denilmi§, halls tevhidi tezkirettigi igin Surei Muzekkire denmi§, bir hadTsi §erifte her§ey'in bir nuru vardir, 

C I 

i»^^ Jim ^ J o J 

Kur'anin nuru da « >-*->~ ' 4JJ I a^ ^j-5 » dir, diye varid oldugu igin Nur Suresi de denilmi§, bunun 



tezammun ettigi tevhTd olmaymca iyman tamm olmiyacagi igin, lyman Suresi dahi denilmi? « 

■y J I - 

^ J "^o ^ \u ^ > o J jw w ^ I ~:;^ 

jj^LSOi L^i Lj JJsilebu.g *UJ i ^1 4J| M »kelimei tevhidi nnefy-u 



isbati menzilesinde ma'nen biribirlerine merbutolduklan igin bunlara ihlasayn ve Muka§ki§eteyn dahi 



denilmi§tir. 
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Nuzulij, MekkT MedenT olmasi hakkmda iki kavil vardir: Ke§§af ve RazT MekkT olmasmi tercih etmi§ler, 



BeyzavT ve EbussiJud muhtelefunfiyh demi§lerdir, Bahirde Abdullah, Hasen, Ikrime, Ata, Mucahid ve 



Katade kavlinde mekkTdir, Ibni Abbas ve Muhammed Ibni Ka'b ve Ebil'aliye ve Dahhak kavlinde medenTdir, 



demi§. Itkanda da: sebebi nuzulunde muteariz iki hadTsten dolayi iki kavTI vardir, ba'zilari nuzulun 



tekerruriyle beyinlerini cem' etmi§lerdir, sonra bana medenTolmasinin tercihi zahir oldu demi§tir. Muteariz 



iki hadTs dedigi de sebebi nuzulun Mu§riklerve Yehud olmasi hakkmdaki iki rivayettir. ibni CerTr bunu §6yle 



tafsTI eder: zikr olundu ki Mu§rikler Resulullaha rabbul'izzetin nesebinden sual ettiler, Allah teala da 



cevaben bu Sureyi inzal buyurdu, ba'zilari da: hayirYehudun gelip bu halki Allah halketti, fakatAllahi kirn 



halk etti? Diye sormalarmdan dolayi onlara cevaben nazil oldu demi§lerdir. 



Mu§riklere cevaben indi diyenler: Ebul'aliye tarikiyle Ubeyy ibni Ka'bdan ve §a'bTtarikiyle Cabirden 
§6yle rivayetetmi§lerdir: Mu§rikler « ^_A-Jj >— LJ (,_-.s,^*ol » dediler. Allah teala da « 

C I 

J->- I 4_Lj I a^ ^j-S » inzal buyurdu, Ikrimeden: Mu§rikler Resulullaha « 

rabbmdan bize haber ver, rabbini bize vasf-u ta'rif et, o nedir? Ve nedendir? Ya'ni mahiyyeti nedir, fasli 



nedir? dediler, Allah teala da «<-*->■ ' 4JJ I a^ ^-9 » ila ahirissure inzal buyurdu. Yine 



o o . 



Ebul'aliyeden: « <_^*— Jj 



n: « <_A- ' ) >— U c_«^^*o) » diyen «kadei ahzab 



:ya'ni ahzab kumandanlari idi, Cibril 



de bu Sureyi getirdi. 



Yehudun sualinden dolayi diyenler: Abd ibni Humeyd, Selemeden ibni Ishaktan, Muhammedden, 



Saiydden §6yle rivayet etmi§lerdir: Peygambere Yehudden bir reht geldi, ya Muhammed, « 



Jj*Ji jJL>- ^yJi jJL>Jl jJL>- 4JLJI lJuSi» 



dediler, Hazreti Peygamber 



gadablandi hatta rengi degi§ti, rabbi igin gadabmdan onlara §iddetle gikifti, derken Cibril geldi onu teskin 



o ^ ^ o ^ o 



etti « 



>r ^lJLp Jii^l 



» cenahmi uzerinde tut, ya'ni sakin 
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ol ya Muhammed! Allahdan suallerine cevab geldi, Allah buyuruyorki, dedi: « 



JI ^ O 9^ ^ O ^ ^ O ^ JI O ^ ^ O ^ O ^ JI 



Sum ^ tfi ^ ^ s iM " S oji 



4J ^j>-J ftJj -"^^J (*-5j -'^ (*-5 JUwvsJi 4JLJI wb^l aUI jJ^ J^ 






» Resulullah bunu onlara okuyunca da bize Rabbini vasf et, onun hilkati nasil? Bazusu 



nasil? Kolu nasil? Dediler, bu kerre de Peygamber evvelkinden daha §iddetli gadablandi, yine CibrTI geldi 



evveiki gibi soyledi ve suallerinin §byle cevabmi getirdi: « 



? o ^ o ^ S S " o. 



o ^ uw 



4.^>w>^ I /»j_j 4JLv2_^ Ljt-»-oJ?r i/^J^'^^ 6jX^ (j^~ ^JL) 1 \ ^jJS L«j 



J> ^ o J> 



Jl^ ^ o JI J, 



1« WW o ^ JI ^ ? 



l) ^ r-*^ Lo>P iyj\-3tJ ^ 4-J\_>B_j-^ 4JL*-Ow>_J C^LjUs^ C^ I a,o-^*J ) 4 » 
katadeden de: Yehudden birtakim kimseler Peygambere gelip « t_A-Jj »— U (,_,.s,^».^l » dediler. 
Onun uzerine « >-*-^~ ' 4JJ 1 a^ ^j-5 » ilaahirissure nazil oldu — ^'. 



RazTnin nakline gore uguncu bir kavil de Nasaranin suali sebebiyle nazil olmu§tur. Ata ibni Abbastan 



§6yle rivayeteylemi§tir: Necran vefdi geldigi zaman bize Rabbini vasf eto, ne §eyden, ne cevherden 



demi§lerdi, Resulullahm Rabbim bir§eyden degildir, o e§yanin halikidir, dedi, bunun uzerine « 

C I 

>X?~) 4_Lj I a^ ^j-5 » nazil oldu, onlaro, vahid, sen devahidsin dediler: « 



^-/^-^ 4_LL<0 if^^ » buyurdu, b 



izesifatmi artir dedile 



nedir? Dediler; halkin butun havayicinde kendisine muraceatettigi « 



JI ^ W S^iM ^ 

r « --^ ^ -.-^ I I 4JJ ) » 



dedi, samed 



^ ^ o 



JIO^O o ^ Jl ^ o ^ 



r5-jij>tJi ^ JJj>tJ i 4-Jl w U . >, ^ J C^JJi » dedi, artir dediler, «-U-J jt-5 
Meryem gibi dogurmu? degil, « "^ y^ (*~^ 3 ** '^^ 3''^' dogurulmu? da degil, « 



dedi. 



Mutlaka «mu§rikTn» lafziyle rivayetten ma'hud Mekke mu§rikleri tebadur etmeki'tibariyle bundan mekkT 



olmasi zahir gibi gorunur ise de Ebul'aliyenin bunu sonraki rivayetinde kadei ahzab diye tefsir etmi§ olmasi 



ve me§hur ahzab vakasi Medmede vukua gelmi§ ve ona YehudTlerin de i§tirak etmi§ bulunmasi, bir de 



Allah hakkmda oyle sual soranlar herkim olursa olsun mu§rik demek olacagi mulahaza edilince bu 



rivayetlerin mecmuundan bu Surenin MedenT oldugunu aniamak daha mureccah olur, SuyutTnin sonra 



bana MedenT oldugu zahir oldu demesinin sebebi de bu olmak gerektir. Ya'ni mu§riklerin suali yalniz 



Mekkede iken olmasi lazim gelmez, ve Allah teala 
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hakkmda acz, ihtiyac, §irketgibi bir eksikliktasavvur etmekdemekolan neseb veya mahlukluk suali 



sormak uluhiyyetin tenasul ve tevaludune kail olan alelumum Mu§riklerin §ani oldugundan bu Sure Allaha 



veled veya valid veya e§ ve nazTrveya herhangi bir ihtiyac isnad eden cuz'T, kullT, celT, hafiherturlu §irk 



erbabinin hepsini redd eden ve Allahi haksifatiyle tenzih ederekvasf-u ta'rif eyiiyen en guzel bir cevab 



oldugunda §ubhe yoktur. Ma'lumki nuzulune sebeb olan saillerin hususiyyeti, cevabin umum ve §umulune 



mani' olacak degildir. Boyle nesih cereyan etmek ihtimali olmiyan ayat ve suverde tarihin, zamanin da bir 



hukmu olamiyacagmdan sebebi nijzulun MekkT veya MedenT olmasmm bilinmesinin de hukum noktai 



nazarmdan hig birfarki yoktur, bu gibilerde esbabi nuzul vukuTolmakuzere cereyani hali beyan igin ziyade 



ma'lumat kabTlinden zikr olunur. Binaenaleyh Nasaranin teslTsini de redd oldugunda §ubhe yoktur. 



o ^ o 



Ayetleri - Dorttur, MekkT ve §amTde be§tir. « "-^-^J (V-' » de bir ayetsayilmi§tir 



Fasilasi - Yalniz u ' -^ harfidir. 



tM low UW 



M>^ 



o ^ ^ o ^ o — 



S " <M Jl liM " 



■^ ^ ^ SUM " S O Jl 






Meali §erifi 



De, 0: Allah tekbi 



r(-bs-i )dir1 



Allah, eksiksiz sameddir2 Dogurmadi ve dogurulmadi 3 Ona bir 



kufuv de olmadi 4 
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-hitab Resulullaha ve dolayisiyle hitab §anindan olanlarm hepsinedir. Emrin tasrihinde 



bu ta'rifin bilhassa beyani ilahT oldugunu ifade ile aynen soylenmesi ve tebligi matlub olduguna tenbih 



vardir. Kavil ma'kule ve melfuza §amil olur, kemali de lafiz ve ma'nanin cem'mdedir. Ya'ni sade kendinden 



birdu§unce ve sirf akITve nazandelillerden bir istidlal olarakdegil, Alia hi n kendi bildirdigi hakkelami 



oldugunu §eksiz §ubhesiz kalbinle tasdik ve dilinle takrir ederek kendi nefsinde soyledigin gibi ba§kalarina 



w ^ o 



dateblig et, soyle: herkesde bbyle soylesin « (^J^>b_) \_J I a-v^l a_) j » mazmunu mucebince bbyle 
soyle diye tavsiye etsin, '^ 5^'y^ o- mubteda olan bu zamirin bu Surede mercii gegmemiftir. Sebebi 



nuzule nazaran sual edilmi? bulunan Allaha raci, olmasi lazim gelir, yukarki Surelerden birine nazaran da 
enyakin olarak« $->-^ ' -^ ' » Suresindezikrolunan Allah ismi hatira gelir. FakatSure mustakill oldugu 



ve mustakill olarak okundugu zaman bunlarm hig biri zahir bulunmadigi gibi haberi de yine Allah ismi 



geldigi cihetle evvel emirde ibham iginde ma'lumiyyet, ma'lumiyyet iginde bir ibham ifade eden bu zamirin 



mercii' §ayani dikkattir. Bundan dolayi muhatablarm haline gore bunda bir iki vecih zikr edilmi§tir: Birisi 



evvel-u ahir 



« "^ 4 6 '^ ^L7^ i)^ /yJ^ » her §ey uzerinde hazir-u nazir§ahid olan vacibulvucud 



Haktealanm zatine raci' olmasidir. Netekim ibni STna bu Surenin tefsTrinde bu zamir Allah tealanm 



m 



ertebei zatinde ancak« 5-^ »ya'ni demekten ba§ka birvechile idrakve ifade olunamiyacagma i§aret 



oldugunu s6ylemi§tir. Ya'ni kendisini ancak kendisi bilen, zatini akillarm idraki kabil olmadigmdan dolayi 



m 



ertebei zatinde ancak « 5-^ » demekle ta'rif edilebilecekolan vacibul'vucud Haktealanm zati, huvviyyeti 



demektir. 



Fahri RazTde demi§tirki: burada 



« <«> wL?- 1 '!p> ♦ ■!»> 4_L) I '!p> ♦ <K> y^'!p' » u 



glafiz vardir. Her 



biri talibmin makamatmdan bir makama i§arettir. 
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Birinci makam, mukarebm makamidir ki Allaha gidenlerin makamlarinm en yuksegidir. Bunlarki e§yanin 



minhaysu hiye hiye mahiyyatve hakaikma bakmi§lar, Allahdan ba§ka mevcud g6rmemi§lerdir, gunkij 



lizatihTvucudu vacibolan ancak Haktealadir, maadasi lizatihTmumkindir, lizatihTmumkin olan da 



minhaysu huve huve nazar edilince ma'dumdur. Onun igin onlarakil gbzleriyle HaksiJbhanehu ve 



tealadan maada mevcud gormezler. Huve i§areti mutlakadir, fakati§aret, mutlakolsa da mu§arunileyh, 



muayyen olunca o mutlako muayyene masruf olacagmdan o mukarrebm nazarmda « 5-^ » denilince Hak 
subhanehu ve tealaya i§aretolur, ve onlariki mevcud gormediklerinden dolayi «o», demekonlarigin irfani 
tarn husulune kafi olur — ^ ' . 



Bu iki mulahazaya gore « 5-^ », Allah tealanm ismine degil, zatina raci'dir demek oluyor, fakat bunu 
boyle aniamak igin « 5-^ », lafeini zamir degil, esmai husnadan bir ismi NahTdir diye telakkT etmek daha 
muvafikolur, netekim zamirtavsTf olunmadigi halde « 

^,-^j}\ j.<iJf^j]\ jA> ^\ 4J| ^ Jj?-lj 4J| Ov-gJ i J » de rahman, 
rahim sifatlariyle tavsTf olundugundan dolayi « ^^ » nin esmai ilahiyyeden oldugunu s6yliyenlerolmu§tu. 
O halde gerekzamirve gerekism olarakzatullaha i§aretolduguna gore bu huve, mubtedasmm haberi 
Allah ismi celali, ehad de haber ba'de haber olarak ma'na 0, Allahdir, ehaddir demek olur. HiJve, 
denilmekle mutlak birvarlikifade edilmi? oldugu igin mumkinatin, mahlukatm hadditazatinde varlik 
gormiyen ve hakTkT varlik olarakyalniz kendi zatmdan ba§ka bir illete muhtac olmayip kendisi bizatihTve 
lizatihTvucudunu muktezTve bir an igin bileyoklugunu farz ve tesavvur etmek 
mijmteni' 
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olan vacibulvucud birzati Hakki taniyanlara kar§i «o» demekle birta'rifyapilmi? olur. 



ikinci makam, Ashabi yemmin makamidir ki bunlar hakki mevcud tanirlar, halki da mevcud tanirlar, onun 

igin bunlarin nazarmda mevcudatta lacerem kesret hasil olur. Biri vucudu vacib olupyokolmasi imkani 

olmiyan zati Hak, digeri de yok iken var, var iken yok olabilen halk kesreti, ondan dolayi bunlara huve 

demek Hakka i§arette kafi gelmez, Hakki halktan temyiz ettirecek bir mumeyyiz lazimdir, bunlar ondan zati 

? 
hakki aniamak igin huve lafeina Allah isminin de iktiranma muhtacdirlar, i§te bunlar igin « *^-J— ' ' J-^ » 

denilmiftir, gunkij Allah, maadasi kendiye muhtac, kendisi maadanin hepsinden miJstagnT butun sifati 

kemali cami' zatinda iJluhiyyete mijstehik bir mevcud demektir. 



Uguncu makam ashabi §imalin makamidir ki hepsinin a§agisidir, bunlar vacibulvudun, ilahin birden 
ziyade olmasmi tecviz ederler, i§te bunlari redd ve sozlerini ibtal igin «ehad» diye de tasrih edilerek « 

C I 

wbs-l 4JJ I j^ J-i » denilmi§tir. 



Bu hijve zamirinde diger bir vecih de zamiri§an olmaktir, ki me§hur olan da budur. Gerek Surenin istiklali 
ve gerek lisanT belagat I'tibariyle bu daha zahirdir. Ma'lumki zamiri§an soylenecek olan bir cumlenin 
ehemmiyyetini i§'ar igin mubhem olarak evveline getirilip §ana irca' edilerek, emr-ij §an: soylenecek gayet 
muhim soz, hakikat§udur, ma'nasma onundeki cumie lie beyan edilir. Bu surette haberi « <-*->~ ' '^-U ) 



», cumlesi olur. Bunda huve zamiri hakikatte ifadesi matlubzati maksudu her§eyden evvel tanmmasi lazim 

gelen mutlak bir §an olarak duyuran bir mubteda; onu batinda ve zahirde butun sifati kemali lie tecelli 

I 
ettiren « '^^^ ' » ismi celali de mubteda; « <-*-?~ ' », bunun zatini kesretten tenzih lie birligi vasfini isbat 

eyiiyen haberi, bu haberle Allahin birligini ifade 
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eden bu cumIe dahi « 5-^ » mubtedasmm haberi olarak onunia birle§ip onu beyan eylemi§tir, demekki 

§an, Allahin birligi kaziyyesinden ibarettir, kaziyyede de maksad ve mazmun, hukumden ibaretoldugu igin 

J) ^ 
beyani matlubolan muhim §an, ancakAllahm birligi hukmunden ibaretolmu? olur. O: « ~— ' ' » celal ve 

cemal biJtun kemal sifatleriyle varlik kendinin olmakla uluhiyyet kendisinin hakki, ya'ni bihakkin ma'bud 



olan Hakteala <«><-*-?- I ^ ehaddir- ikincisi olmiyan tek birdir. Evvel ve ahir§erikten munezzeh « 
?'ir^ 4_LL<0 ^*^->J » hep bir, yekane birdir. 



Nihayede: Allah tealanm esmasmda ehad « 
j>-\ <kxj» (jSv_J *Jj 0-^J J^ /»J (^JJi JijiJI j^»ezelvelayezalde 
hep bir olan ve beraberindeki digeri bulunmiyan ferd, tektir. Bu bir isimdirki beraberinde zikr olunabilecek 
adedi nefy igin bina kilinmi§tir « <-*-?■ ' ^_<-jL?r L<« » bana hig bir ehad gelmedi dersin, bunda 
hemze «vav» dan bedeldir ash vehaddir, gunku vahdettendir — ^ ' . 



Ehad lafzi bir demek olan vahid ma'nasmda dahi kul Ian ill rise de aralarmda muhim farklarvardir. 



Vahdetin maadayi nefy etmek demek olan esas ma'nasmda ehad, eblagdir, vahid, I'tibarT de olabilir. Ehad 



isezatmda ne kesr ne maada hig biraded kabul etmiyen hig birvechile iki olmasi ihtimali olmiyan hakTkT 



birdir, hep bir, daima bir, maadasi hig olan birdir, demi§lerdir ki: vahid lie ehad miJteradif degillerdir. 



RazTnin naki ettigi vechile EzherTdemi§tirki: ehadiyyet lie Allah tealadan ba§ka bir§ey tavsTf olunmaz. 



Mesela, reculun ehadun, dirhemun ehadun denilmez; reculun vahidun, dirhemun vahidun denilir, ferd. 



ya'ni tek demektir. Ehad, Allahin sifatlarmdan bir sifattir ki kendisine muhtastir. Onda ona hig bir§ey i§tirak 



edemez. Bundan ba§ka vahid lie ehad arasmda daha birkag vechile fa rkzikretmi§lerdir: birincisi vahid. 



ehadde dahil olur, ehad, vahidde dahil olmaz. 
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(ya'ni ehad vahiddir, lakin her vahid ehad olmaz.) Ehad denilmekle vahid denilmi? olur, vahid denilmekle 



ehad denilmi? olmaz. 



jt jt - » - ^ - » 



ikincisi: « <-*-?- I 5 4^jLa_j jj Uj/*-^ =fulana vahid mukavemetedemez» denildigi zaman 
bir mukavemet edemez demek oldugundan lakin iki mukavemet eder demek caiz olur, halbuki « 

S^-\ 4^4\_a_j jj (J jy\-3» denildigi zaman lakin iki mukavemet eder denemez. QiJnku ona hig 
mukavemet edecekyoktur demek olur. 



« \Xs^\ 4 *>Ur ) C-ji ) = birr 



UgiJncusu, vahid, isbatta, ehad, nefide kullanilir, isbatta « ' ""*-^~ ' 5 -^^^ J '^-^' J = bir recul 

fi ^ ^ ^ o ^ ^ ^ 

gordum denir, nefide ise « I <-*-?- I Cl-^lj >-/*= bir ehad g6rmedim» denilir, umum ifade eder — ^' 



Ragib derki: ehad iki suretle istimal olunur: birisi yalniz nefide birisi de isbatta. Nefye muhtass olani: 
natiklar cinsine istigrakigindir. Aza ve goga gerekictima'gerekiftiraktarikiyle hepsine mutenavil olur: « 
w\.^- I J I wU I ^-3 >—*= evde ehad yok» gibiki ne bir ne iki ne dahaziyade ne muctemian ne de 



muteferrikan hig kimse yok demektir, bu ma'na igin isbatta isti'mali sahih olmaz. Qunku iki ziddin nefyi sahih 
olursa da isbati sahih olmaz. Bu ma'naca « <-*-?- 1 j 1 wU ) ^_i » denilse bunda hem munferid vahidi 
isbat, hem de gerek mijctemian gerek muteferrikan vahidin mafevkmi isbat bulunmu? olurdu, bunun ise 
asia olamiyacagi zahirdir. Bu, boyle vahidin mafevkine miJtenavil oldugu igindirki cemi' ile « 
•j-»_L*^\_d w\.^- 1 "jfi >-<« » denilmeksahih olur. Netekim « 
^j>r\->- 4J^ Jj>-i ^ jt-JV-^ L»^»buyu 



rulmu§tur. isbatta musta'mel olan ehade 



gelince: o da ugvechiledir: 



Evvelkisi: a§eratazamm olunan vahidde kullanilir: « (J 5 r*^^ 5 •-*-^~ ' ♦ j-*^^ J-?- I » 
gibi, ikincisi: muzafveya muzafunileyh olarakevvel ma'nasma kullanilir. « 
\ y*s^ 4-jj ^^yL^*^ L<0 wb>-l L«) » kavli kerTmi gibi ve « -b>-^ I f* J-J » > 



■dedikleri 
I 

gibiki yevmul'evvel demektir. Uguncusu mutlaka vast olarakkullanilirki «>-*->" ' 4JJ 1 a^ lJ^ ® 



buyuruldugu uzere bu ancak Allah tealanm vasfmdadir. 
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Ash vehaddirve lakin vehad gayrisinde kullanilir. Netekim nabiga: 






<X>- 4 y<i^_)LJL<i.AA^ 



Demi§ti 



r_ai. 



EbussiJud ve daha ba§kalarinin beyanma gore hemzesi vavdan mubdel olan ehad isbattakidir. « 



* Jl Jl ^ Jl ' o »^ ' o 






gibi, nefye mulazim olan ve umum murad edilen ehad oyle degildir, onun hemzesi aslTdir. ikisi de aslTdir 



dahi denilmi§tir. Bu Surede ikisi dezikredilmi§tir. 



Ehad ile vahid arasini Sa'leb §6yle fark etmi§tir: ehade: ibtidaen aded bina edilmez: « 



■ o - ^ 



■ o , 18 



(J\— LjIj J-?-I » denilmez, « (J\— Lj I j <A^- ' J » denilir. « <-^-5*~ ' M-?r j », denilmez, « 

■If ^ -If ji ^ -0-V1-, 

>-*-^~ ' 5 /j-^ J » denilir demi§tir. (Lakin RazTnin nakline gore imam IHalil, « l)>— »_) I 4 J-?- I » 



denilmek de caiz oldugunu s6ylemi§dirki bunda vahid ma'nasma demektir.) Hanefiyyeden ba'zilari da farki 



§6yle naki eylemi§tir: ehadiyyet hig birhalde cuz'iyyete ve adediyyete muhtemil olmaz, vahidiyyet ise ikisine 
de muhtemil olur: « >-*->~ ' 5 *— "^"^ 5 *''*-^~ ' 5 '^*— * » denilir, ne mietun ehadun, ne de elfun 
ehadijn denilmez. HattabT «Ehadiyyetzatin teferrudu; vahidiyyet, sifatta mu§areketi nefy igindirs demi§, 
muhakkikTnden bunun aksi de nakI edilmi§tir, ya'ni ehadiyyet, ne zatinde ne de sifatmda §eriki olmiyan bir 
tektir. Allah teala hakkmda bunlar birbirinden ayrilmadigi igin vahid lie ehad bir isim hukmundedir denilmi?, 
onun igin bir kisim mufessirm burada ehadi vahid lie tefsir etmi§lerdir. Netekim ibni Abbasin ve Ebu 
Ubeydenin de bunu vahid diye tefsir ettikleri sbylenmi? ve vahid tecezzT ve inkisami kabul etmiyendir diye 
ta'rifedilmi§tir. Allah teala hakkmda varid ve ehad biribirinden ayrilmamak I'tibariyle ikisi de birdir diye tefsir 
etmek herkesin aniamasi igin daha kolay olur, gunku ehad vahiddir. Fakat bununia arada higfarkyoktur 
zann edilmemelidir. 
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Ebul'beka, Kulliyyatmda ehadin vahid ma'nasma da geldigini bununia beraber aradaki ba'zi farklari kayd 



ettikten sonra der ki: «iki vecihten her birine gore de ehad lie murad olunan vahid, cemi'i vucuhtan vahiddir. 



gunku ehadiyyet gerekadedT, gerekterkibT, gerektahsTITteaddud envamm hepsinden musalemeti sirfedir. 



nisbTolan kesreti vucudiyyenin ehadiyyeti zatde istihiakidir, onun igin tenzih makammda vahide tercih 
olunur, zira vahidiyyetadedTteaddudiJn intifasmdan ibarettir, kesreti ayniyye vahidiyyette de muntefiolur 
ise de onda kesreti nisbiyle teakkul edilir — ^ ' . Bunu §6yle de iyzali etmi§lerdir: Valiid, mulitelif meratibde 
birliklere soylenebilir, eliad ise onun ekmelidir, mutlak, mu§ekkik oldugu zaman kemaline masruf 
olacagmdan burada eliadi valiid diye tefsir edenlerin muradi da dalia ziyadesi, dalia ekmeli mumkin 
olmiyan validetle muttasifvaliid demek oldugu anla§ilmaklazim gelir. 



Bu munasebetle burada validet, birlik mefliumiyle valiid lafzinm ma'nalarmdan da bir az balls etmek 



iktiza eder. 



ibni STnanin §ifasinda ve §erhi mevakifte ve sairede tafsTI olundugu ijzere vahdet, vijcude mijsavik, ya'ni 



mefhumda degil, hamilde musavTolur. Her hangi bir vahdeti olan, fil'cumle mevcuddur ve her mevcudun bir 



vahdeti vardir. Hatta kesTrin bile. Bir gokfeyler bir mahiyyette birle§erekbir mevcud olur, mesela bir on, 



onlarin biridir. Ve boyle olmasi vahdet lie kesretin tekabullerine de mani'olmaz. Zira bir§ey'e ayni 



haysiyyetle ariz olmu§ degillerdir. Aralarmdaki o tesavTden dolayi vahdeti, vucudun kendisi, zann edenler 



olmu§tur. Halbuki dogru degildir. Bir cismi pargalamak birligini yok etmek olsa da varligmi yok etmek 



olamaz, kezalikgoga gokoldugu haysiyyetten var denilir de bir denilmez vahdetile vucud hijvehuvesine 



mefhumda degil, mevzu'da birle§irler. Vahdet, mahiyyetin de ayni degildir. Vahdet, 



mahiyyet 
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uzerine zaid bir mefhumdur. Onun igin mahiyyet vahdeti de kesreti de kabil olur. Ve validet, kesretten 



evveldir. Valideti §oyle ta'rif etmi§lerdir: §ey'in liakikatte kendisine mu§areketeder umurda inkisam etmez 



olmasidir, gerek nokta gibi W\g inkisam etmesin, gerekse a'zasma munkasim Zeyd gibi liakikatine mulialif 



eczaya inkisam etsin, kesreti de: «§ey'in liakikatinde mu§arik olur umura inkisam eder liaysiyyette 



olmasidir. Maamafih vahdet, §ey'in inkisam etmez olmasi haysiyyeti, kesret inkisam eder olmasi haysiyyeti 



demekdaha eyidir. Qunku o inkisamm cuz'Tye veya eczaya olmasi asil hadden harictalTbir haysiyyettir. 



Fakat inkisam denilince yalniz eczaya inkisam tebadur etmemek, hem de vahdet mulahazasmda ilk 



noktainazar, §irketi nefy lie cuz'Tye ademi inkisam oldugu anla§ilmak igin o tasrih olunmu§tur. Bu suretle 



vahdetin mertebeleri olabildigi gibi vahid denilen §ey'in vahddetle ittisafi dazatTve arazTkisimlarma ayrilir, 



vahidin kesTre tekabulu de zatT degil, arazTdir. Bundan dolayi bir§ey' bir cihetten vahid iken diger cihetten 



veya cihetlerden kesTr olabilir, ancakvahid oldugu cihetden kesTr olmaz. imdi vahid cuz'iyyata hig inkisam 



etmezse, ya'ni tesavvuru goga hami edilmesine mani' olursa o, §ahsTvahiddir, tesavvuru §irkete mani' 



olmaz da cijziyyata inkisam edebilirse o, gayri §ahsTvahiddir. §ahsT vahid, eger h\g inkisam kabul etmezse, 



ya'ni cuz'Tlere munkasim olmadigi gibi cuzlere de ayrilmazsa i§te o liakikTvaliiddir, onun inkisam etmez 



olmaktan ba§ka bir mefliumu yoksa o validetin kendisidir. Eger ondan ba§ka da bir mefliumu varsa ya bir 



vaz'i vardir, ya yoktur. Eger bir vaz'i varsa, ya'ni i§areti liissiyyeyi kabil ise o noktadir, vaz'i yoksa o 



«mufarik» tir, ya'ni yalniz i§areti akiiyyeyi kabil mucerreddir. (Bizim Ene, ben, o, diye ifade edebildigimiz 



duydugumuz gibi) ve eger §ahsT vahid, cuz'iyyata inkisam etmemekle beraber mikdari 



eczaya 
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inkisami kabul ederse o ecza ya birbirine mu§abihtir, ya muhteliftir, mu§abih ise o bilittisal vahiddir, cismi 



basTtgibi; yokeger muhtelif ise o da bilictima' vahiddir. Bir agag gibi. 



Gayri §ahsTvahide gelince: ki o bir cihetten vahid diger cihetten kesTrdir. Onun vahdeti ciheti, ya zatTsidir, 



ya'ni o kesretlerin mahiyyetinden haricdegildir, yahud arazTdir mahiyyetten haricdir. EgerzatTise ozatTya 



mahiyyetinin tamamidir, bu nev'an vahiddirveya mahiyyetin cuz'udur: bu cuz, tamami mu§terekise cinsen 



vahiddir, degil ise fasliyle vahiddir. Ve eger ciheti vahdet, ariz ise vahdeti arazTdir, vahid bil'arzdir. Bu ariz o 



kesretlere tab'an ya mevzu' olur, gulen ile agliyan insanlikta birdir gibi veya mahmul olur: pamukve 



karbeyazlikta birdir gibi. Evvelkine valiid bilmevzu' ikinciye valiid bilmalimul denilir. Ve eger cilieti validet 



ne zatT, ne de arazT olmazsa, ya'ni asia malimul olmaz ise ona da valiid binnisbe veya bil'munasebe denilir 



ki nefsin bedene nisbeti melikin medmeye nisbetidir denilmesi boyledir, bu iki nisbet, tedbir ma'nasi 



itibariyle birdir demek olur, tedbir ise nisbetin mahmulu degil, nefsin ve melTkin arizidir. Bunlar anla§ildiktan 



sonra vahidin bu aksama itlaki alesseviyye degil, te§vik ile oldugu ve vahid denilmege hangisinin daha 



evia olacagi da anla§ilmi§ olur, ki §ahsT vahid, nev'iyle vahidden evia, o cinsiyle vahidden evia, o fasliyle 



vahidden evia, boylezatTsiyle vahid, emri arazT ile vahidden evia, o da binnisbe vahidden eviadir. §ahsTile 



vahidden evia, o da binnisbe vahidden eviadir. §ahsT vahid aksammdan da hig inkisam kabul etmiyen 



hakTkT vahid, bivechimma inkisam kabul edenden eviadir. Demek ki vahidler hakTkatleri ile muhteliftirler. 



ViJcudati hassa hakikatleri muhtelif olmakla beraber, mutlakvucud mefhumunda arazTolarakmevcud diye 



i§tirakettikleri 
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gibi vahdetmefhumunda da arazTolarakvahid diye i§tiraketmi§ olurlar. Onun igin vahidlerin her hukumde 
i§tirakleri lazim gelmez. VucudTsi de vardir, itibansi de vardir, mahiyyet uzere zaid olani da vardir, nefsi 
mahiyyet olani da vardir. Cuzi mahiyyet olani da vardir. Sair ahkamda da boyledir. Mesela ba'zismda 
cevher, diger ba'zismda araz olabilir, bunlar kolay anla§ilabilmek igin gayri §ahsTvahdetlerin envaina gore 
isimlerverilmi§tir: nevi'de olan vahdete mumaselet, cinste mucaneset, keyfiyyette mu§abehet, kemmiyyette 
mijsavat, §ekilde mu§akele vazi'da muvazatve muhazat, etrafta mutabakat, nisbette munasebetdenilmi§tir 
— * ' , hep bunlar aded ile alakadar olan vahidlerdir. Kezalik§ahsTvahid de bunlardan biri veya bir kagi lie 
adede dahil olabilir, mesela bir misli veya nazTri onun gibi bir §ahis daha bulunarak ikisi bir kiJllun birer 
cuz'u veya bir kullTnin ciJz'Tleri olabilirler. Misli olmiyan vahide ferd, mutevahhid, vehTd denilirki bizim, tek, 
biricik, yegane dedigimizdir. Mesela bizim alemimizde Arztek, Kamertek, Gune§tektir, ferddirler, bununia 
beraberteklikleri de izafidir, her cihetle tekdegildirler, mesela, cism olmakta, kurevTolmaktaferd 
degildirler, sonra misilleri de mumkindir. E§hasa, cuz'iyyata ferd itlak edi§imiz de ferdiyyetin tam ma'nasiyle 
her cihetten degil, temayijz ettikleri birer vecih I'tibariyle izafive imkanTdir, bu vech iledir ki ferdde birgok 
kiymetlertoplanip birle§erekvechi Hakkin birligine bir ayet olurlar ki biz on u, sade (ben, sen, o) diyerek 



duydugumuz birlik§uurlarinin delaletiyle kesretleriginden segerve nihayetaded fikrini de silerekbutijn o 



kesretlerin kiymetleri kendisinde tenzihi tamm ile birle§en hakTkTferd §uuruna ireriz ki o vakit« 



'J* JIJIO WW ^ o ^ 



^jj aUI (_^^j# ♦ ■!4<--'jJLfiJi J ^ - .^ " aUI ^Ju ^i 



^— O O ^ ^ -ifi ^ 



WW "~V JI o -- 



>j>,^» )L-i T'K-oJlS^ (5Jj>-ij '^ 1 U^i ^Jf *'#jj-*'^^» 



sirri zahir olur. 



Ve i§te 0, butun kesretler kendisinde musteliiek olup butun kiymetler kendisinde birle§en butun varligi 



tutan, ezelTebedTvucudi daim 
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kendisinin olup bir ikincisini farz bile tenakuz olan o tekvahid duygusu, hakTkTferd duygusudur, ehad 



duygusudur. Bu nefy edilince her§ey nefy edilmi? olur. Yukarida beyan olundugu uzere ehad, nefiyde 



umum ifade eder denilmekle de bu ma'na aniatilmi? 



,tir, « -^ I ^ » 



demek hig bir§ey yok demektir. 



Onun igin cemTi maadayi nefy eden tarn ma'nasiyle teklik, hakTkT infirad mefhumu du§unulmeden vahid 



demekle ehad ifade edilmi§ olmaz. Netekim Ragib da §6yle demi§tir: vahdet, infiraddir, vahid dahi 



hakikatte asia cuz'ij olmiyan §eydir, sonra her mevcude itlak olunmu§tur, adedlerden herhangisi olsa ona 



vahid demek sahih olur, bir on, biryuz, bir bin denilir, o halde vahid, lafzi mu§terektir, alti vech uzere isti'mal 



olunur. Birincisi: cinste yahud nevi'de vahid olandir, insan ve feres cinste vahiddir; Zeyd ve Amir nevi'de 



vahiddir, dememiz gibi, 



ikincisi: ittisal ile vahid olandir, ya liill<aten: §alisi valiid demel<gibi veya smaatcilietinden l<i: liirfeti 



valiide demel<gibi, 



Uguncusu: nazTri olmadigi igin valiid olandir: ya hilkatte ki: §ems, vahiddir demek gibi, veya fazTlet 



Jl^ o - ,> 



da'vasmda ki:fulan, asrinin vahididir demek gibi, ve « ©<-*-?- J -t^—m^ = biricikdokunmu§» denilmek 



gibi. 



Dorduncusu: pargalanamadigi igin vahid olandir: ya kuguklugunden dolayi ki heba gibi, veya 



salabetinden dolayi ki elmas gibi. 



Be§incisi: Mebde' igindir; ya adedin mebdei igin: vahid, isneyn gibi veya hattin mebdei igin; noktai 



vahide gibi, butun bunlarda vahdet, arizdir. 



Allah tealanm vasfi oldugunda vahidin ma'nasma gelince: ne tecezzT ne de tekessur sahih olmiyan 
demekdir, ve bu vahdetin suubetinden dolayi Allah « 

» buyurmu§tur, ki vahid, munferid 
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(tek, yalniz) demektir, balada gegtigi uzere bununia Allahin gayri de vasf olunur, fakatehad ile Allahdan 
maadasi vasf olunmaz — ^ ' . 



EbiJlbekanm Kulliyyatmda da hulasa olarak§6yle der: vahdet, itlak olunur ve onunia tecezzi ve inkisam 



bulunmamak murad olunur. Bu ma'nada vahid gok kullanilir, ba'zan da vahdet, taaddud-u kesretin 



mukabiline itlak olunur. Bu ma'naca da ehad ve ferd 50k itlak edilir. 



Vahidin iki ma'nasi vardir: birisi vahdet kendisiyle kaim olandir. Bu ma'naca vahid, inkisam ve tecezzT 



etmiyendir. 



ikincisi de zatinda nazTri ve efal ve sifatmda §ebThi olmiyandir. Vucudda bu iki ma'nanin ikisiyle de 
hakikaten ittisaf eden Allah tealadan ba§ka yoktur, gunkij mevcudattan cevheri ferd gibi tecezzTetmiyende, 
misline ve emsaline munzamm olabilir. Ar§ ve KursT gibi nazTri olmiyan ve §ems-u Kamer gibi nev'i §ahsina 
munhasir bulunanlarm hepsine nazTr isbati mumkindir, Fakat BarTtealanm tecezzTve inkisami muhaldir, ve 
onun misli de yoktur, nazTri de yoktur, §ebThi de yoktur. Ve tevhidin ug mertebesi vardir: birincisi tevhidi zat 
mertebesidir. Bu istihiakmakami, fenafillah makamidir ki Allahdan ba§ka mevcud yoktur (varzann 
edilenlerin hepsi fan? olur da yalniz birtekzatullah mevcud kalir) « 4_Lj I j) ^a^ra^ ji ». 



Ikincisi tevhidi sifat mertebesidir ki muteferrik olan her kudreti onun kudreti §amilesinde ve her ilmi onun 



ilmi kamilinde muzmahill gormek ve hatta her kemali onun kemalinin envarmdan bir lem'a gbrmektir. 



Uguncusu tevhidi efal mertebesidir ki bu da vucudda Allahdan ba§ka muessiryokoldugu ilmelyakm 
veya aynelyakm veya hakkalyakm tehakkuketmektir — * ' . 



Velhasil ehadiyyet, eblag ve ekmel oldugu, ya'ni vahid 
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denilebilenlerin hepsine ehad denilemiyecegi igin ehadi vahid ile tefsir edenlerin de muradi, uzerinde kesr 
veya zamm ile aded tasavvur olunabilen vahidlerin biri demek olmayip en kamil ve tarn ma'nasiyle hakTkT 
vahid demek oldugunu aniamakiktiza eyier ki bu butun ma'nasiyle birve e§i mum kin olmiyan tek demek 
olur. Onun igin ba'zi ecille bunu §6yle tefsTr etmi§tir: zati, haricen ve zihnen terkib ve taaddudden ve bunlari 
istilzam eyiiyen cismiyyet gibi, tahayyijz gibi ve hakikatinde ve hakikatinin uluhiyyeti iktiza eyiiyen vucubi 
vucud, kudreti zatiyye, hikmeti tamme ve sair havassmda mu§areket gibi §aibelerden munezzeh olan vahid 
— * ' . Bu ifade ibni STnanin bu Surei celileye olan tefsirinden muktebes ve nefyi sifattevehhumunu defi' 
igin bir ihtar gibidir. 



ibni STna demi§tirki: ehad, Allah tealanm cemTi vucuhten vahid olduguna ve onda asia kesret 



bulunmadigma delalet eyIer: ne kesreti ma'neviyye ki mukavvimat ve ecnas ve fusul (ya'ni bir hadd te§kil 



edecek eczai mahmule) kesreti ve madde ve suret gibi akien mutemayiz eczai hariciyye (ya'ni eczai gayri 



mahmule) kesreti, ne de cisim gibi bilkuvve veya bilfiil diye ayrilan kesreti hissiyye yoktur. Ve bu, Allah 



Subhanehu ve tealanm zati, vechi kenmine layik bisatati hakka ve vahdeti kamileye nakTsa olacak olan 
cins ve fasil, madde ve suret, a'raz, eb'az, a'za, e§kal, elvan ve sair halellerden munezzeh olmasini 
tazammun eyier. O kendisine bir§ey benzemekten veya bir§ey ona mijsavi olmaktan yijce azTz ve celTI 
subhandir — ^ ' . 



Ehaddir, Vahiddir, benzeri musavisi yokturdemek bile birtavsTf oldugu cihetle bundan maksad asarve 



ahkam ifade eden sifati inkar degil, sifatin zatta kesreti iycab etmedigini, gunku Allah tealanm zati, sifatmm 



terkib ve takvimiyle takavvum ve te§ekkul eden mahiyyatgibi murekkeb olmayipzatve sifatiyle butun 



vucuhtan bir 
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ve§erik-u nazTrsiztekoldugunu ve onun igin onun uluhiyyeti vasfina i§tirakmumkin olmadigmi beyandirki 



Ibni STna bunu §ifa ve l§aratinda tafsTI ve tevzTh eylemi§tir. I§aratinda derki: beiki sen §6yle dersin: eger 



ma'kulatzikrettigin gibi mutebayin suretler olup akil lie ve ba'zisi ba'zisi lie ittihad etmezse vacibul'vucudun 



her§ey'i bilir oldugu da i'tirafolununca onun vahid hakkolmayip kendisinde kesret bulunmu? olmaklazim 



gelmez mi? Buna deriz ki: hayir, gunku o, zatini bizatihT bildigi, sonra eseri de mumteni' olmayip zati 
kesretlerin illeti kayyum oldugu igin zatini lizatihTbilmesine kesreti bilmesi de lazim olur. Kesret, zatta dahil 
ve onu mukavvim olarakdegil, muteahhir lazim olarakgelmi? ve tertib ijzere gelmi§tir. Zattan gerek 
mubayin ve gerek gayri mubayin levazimm kesreti validete lialel vermez. izafive gayri izafilevazim kesreti 
ve sulub kesreti olur. Ve esmanin kesreti bu sebebledir, lakin bunun validaniyyeti zatta te'siri yoktur 7^ ' . 
§ifasinda da «ma'kulatin Allali tealaya nisbeti ve onun sifati icabiyye ve selbiyyesi zatinda kesret iycab 
etmiyecegini ve beliai a'zam ve mecdi gayri mutenalii onun oldugunu iyzali ve akITIezzetin tafsTli» 
liakkmda birfasli malisus vardir ki liulasasi sifatin biribirine mugayirolmiyarakaynTzata raci'olmasidir, 
ezcumie der ki: vacibui'vucudun birinci sifati vucuddur. Digersifatlarm ba'zismda ma'nen birizafetile bu 
vucud, ba'zismda da birselb ileyine bu vucud olurve liig biri onun zatinda ne kesret ne mugayeret iycab 
etmez. Ona valiid denildiginde ondan inkisamm seibi, §erikin seibi ile yine o vijcudun kendisi kasd olunur, 
ona alim denildiginde de hakTkatte o mucerredin madde ve alaikma ihtilatm cevazi meslub olarak bir izafet 
i'tibariyle yine o mucerredin kendisi kasd olunur. Evvel denildiginde de hepsinin bu vucude izafeti 
maksuddur. Kadir, hayy, murTd gibi daha ba'zi sifatlari ile deyine boyle bir izafet veya 
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selb ile vacibul'vucudun kendisi murad olundugunu soyledikten sonra da derki: Haktealanm sifatlarini bu 



vech uzere taakkul edersen aniarsin ki bunlarda onun zati igin ezcayi veya her hangi bir vechile kesreti 



iycab eden bir§ey yoktur. Sonra da ibni STna bu fasli §u sozlerle bitirir: bir mahiyyetin mahzi akITve noksan 



§aibelerinin hepsinden berT her cihetten vahid hayri mahz olmasi fevkmda guzellik de olamaz. Onun igin 



butun cemal ve mahzi beha vacibul'vucude mahsustur, o her §ey'in cemalinin mebdeidir. Her bir §ey'in 



cemal-u behasi ise geregi gibi olmasidir. Artikanlamali ki vacibui'vucudde gerekoldugu uzere olanin 



cemali nasildir? Cemal, selamet, hayir, mudrik hep mahbub ve ma'§uktur, bunun hepsinin meb'dei de ya 



hissT, ya hayalT, ya vehmT, veya zannT, veya akITidrakidir. idrak derinlikve tahkikce ne derece e§edd ve 



idrak olunan zaten ne kadar ekmel ve e§ref ise kuvvei mudrikenin onu sevmesi ve onunia telezzuzu o 



derece gokolur. Kemal ve cemal ve behanin gayesinde clan zatmi o gayei kemal ve cemal ve beha ile ve 



hem akili hem ma'kulu hakikatte vahid olaraktam ilm ile bilen vacibul'vucudun zati kendisine a'zami a§ikve 



a'zami ma'§uktur, ve en buyuk lezzet onundur. Qunku lezzet mulayimi mulayim oldugu cihetten idraktir. 



Lezzeti hissiyye mulayimi ihsas, lezzeti akiiyye mulayimi taakkuldur. Bu vechile evvel teala de efdali 



miJdreki efdali idrak ile efdali mudriktir, demekki efdali lezzet de onundur, bu oyle bir emirdir ki ona hig bir 



§ey kiyas edilemez, bizde bu ma'nalari ifade edecek ba§ka tabir olmadigi igin bu isimleri kullaniyoruz; 



binaenaleyh bunlari nahu§ bulan ba§kalarini kullansm. 
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§unu bilmek gerektir ki aklin ma'kulu idraki hissin mahsusu idrakinden daha kuvvetlidir, gunku akil, emri 



bakii kullTyi idrakeder. Onunia ittihad edip ala vechimma huve huve olurve onu zahiri ile degil kunhiyle 



idrak eyier, mahsusu hiss ise oyle degildir, Onun igin bir mulayime akiimiz irmekle bize vacib olan lezzet, 



bir mulayimi hiss etmemizle olan lezzetin fevkmdadir, oyle ki aralarmda nisbetyoktur, lakin bazan bir ariza 



olur da kuvvei mudrike telezzijz etmesi lazim gelen §eyden avariz hasebiyle telezzuz etmez olur, netekim 



manz bir arizadan dolayi tatliyi ho§lanmaz. Bizim de bedende oldugumuz (hissiyyatimiza merbut 



bulundugumuz) miJddetge halimizin oyle bir marTz gibi oldugu bilinmek iktiza eder. Qunku kuvvei 



akiiyyemiz kemali bilfi'il hasil oldugunda bir§ey'in nefsinde iycabettigi lezzeti bedendeki bir engelden 



dolayi kendimizde bulamayiz, bedenden tecerrud etsekhakikTmevcudati, hakikTguzellikleri, hakikT 



lezzetleri mutalea ederek ma'kulun ma'kule ittisali suretiyle onlara ittisal ve intibak eyiiyerek bir alimi ak'IT 



olmu§ halde bulunan zatimizi mutalea ile bulacagimiz lezzetve behaye nihayetolmazdi. Hep bu ma'nalari 



bundan sonra iyzah edecegiz. §imdi §unu bilmelidir ki, her kuvvetin lezzeti kendisine kemalinin husuludur: 



hissin mulayim mahsusat, gadabin intikam, umidin zaferdir, ve her §eyinki kendine mahsus olandir, nefsi 



natikanmki de bilfiil alemi akIT olmasidir. imdi vacibulvucud zatinda ma'kuldur; taakkul edilsin edilmesin.. Ve 



uktur, taa§§uk edilsin edilmesin — ^ ' . Bunu muteakib «mebdei evvelin tedbirinden e§yanin suduru» 



ma§i 



hakkmdaki mekalei tasiada «mebdei evvelin failiyyetin sifati» hakkmdaki birinci 
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fasilda da §6yle ba§lar: imdi bize zahir olmu§turki: kullun vacibulvucud bir mebdei vardir. Bir cinste dahil 



degil, bir had veya burhan tahtinde vuku'a gelmez, kemmiyyetden ve keyfiyyetten ve mahiyyetten ve 



mekandan ve zamandan ve hareketten munezzeh, misli yok, §eriki yok, ziddi yok ve o cemi'i vucuhtan 



vahid, gijnku. Gayri munkasim: ne bilfi'il eczada, ve ne muttasilda oldugu gibi farz ve vehm lie eczada, ne 



de zati, birbirini mutegayir bir takim akIT ma'nalardan murekkeb olarak onlarm birle§mesiyle bir cumie 



olmaksuretiyle akilda asia inkisami yok, ve o kendine hass olan vucudunda hig mu§areketedilememesi 



haysiyyetinden vahiddir, o, bu vahdetle ferddir, ve o tamam olmak igin intizar edecek bir§ey kalmami? 



tammulvucud oldugu igin vahiddir ki bu, vahidin vucuhunun ehadidir, bunda vahid ancak vechi selbT 



uzeredir, ecsamm ittisal veya ictim'a veya digervechile vahid olmasi gibi birzata veya mute'addid zevata 



lahikolur, vucudT bir ma'nadan ibaret birvahdetile vahid degildir. Ulumi tabi'iyyede gegen mebahisten 
gayri mucessem ve gayri mutenahT bir kuvvetin vucudu ve onun hareketi evveliyyeye meb'de oldugu 
tevazzuh etmi§ti, Ondan sonra da vacibiJlvucudun vucudu cemTi cihattan bizatihi vacib oldugu tebeyyun etti 



RazTtefsirinde derki: Allah tealanm sifati ya izafiyye (subutiyye) veya selbiyyedir. Izafiyyesi: alim, kadir, 

murid, hallak dememiz gibi, selbTsi de: cisim degil, cevher de degil, araz da degil dememiz gibidir. 

Mahlukatevvela sifatin birinci nev'ine, saniyen de ikinci nev'ine delaleteyler, ve bizim Allah dememiz, sifati 

izafiyyenin mecami'ine delaleteyler, ehad dimemizde sifati selbiyyenin mecami'ine delaleteyler. 

? 
Binaenaleyh « <-*-?~ ' 4-U ' » dememiz, ukuli be§eriyyeye layik olan irfani ifade de tamm olur. Allah, 



lafzi sifati izafiyyenin mecami'ine delaleteder, diyoruz: Qunku Allah, ibadete mijstehikkolan zattir, ibadete 
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ancak iycad ve ibda'da istiklal lie olur, iycad da istiklal ise tam kudret, nafiz irade ve kulliyyat-u cuzTyyat 



butun malumata muteallik ilm lie olur. Ve i§te bunlar sifati izafiyyenin mecami'idir. Sifati selbiyyenin 



mecami'Tde ehadiyyettir: gunku o hakikatin nefsinde terkib ve taaddud cihetlerinin hepsinden mijnezzeh 



mufred olmasidir. Qunku murekkeb olan her mahiyyet, eczasmdan herbirine muhtacdir, ve eczasmdan her 



biri onun gayridir, onun igin her murekkeb olan gayrisine muhtacdir. Her gayre muh'tac olan da lizatihT 



mumkindir, binaenaleyh her murekkeb olan lizatihi mumkindir. Kainatm hepsinin mebdei olan ilahm 



mumkin olmasi ise mumteni'dir: binaenaleyh o nefsindeferddir, ehaddir. Ehad olunca da mutehayyiz 



olmamasi vacib olur. Qunku her mutehayyizin sagi soluna mugayirdir. Boyle olan da munkasimdir. O halde 



ehadin mutehayyiz olmasi da muhaldir, mutehayyiz olmaymca hayyizlerden, cihetlerden hig bir§eyin iginde 



degildir, bir §ey'e hulul etmemesi de vacib olur. Qunku mahalli lie beraber ehad olmaz, bir§ey'e mahal de 



olmaz, gunkij halliyle beraber ehad olmaz, ne hall ne mahal olmaymce hig mutegayyir de olmaz, ehad 



olunca vahid olmasi da vacib olur. Qunku iki vacibul'vucud farz olunsa vucubda i§tirak etmi§, taayyunde 



temayuz eyiemi? olurlardi, i§tirak edilen ise temayuz edilenin gayri olacagmdan vaciblerin her biri de 



murekkeb olmu§ olur, binaenaleyh ehadiyyetvahidiyyeti de mustelzim olur, tam ma'nasiyle tekolan tam 



ma'nasiyle bir olur. 



RazT bu iyzahtan sonra sifatin kesreti, zatta kesreti iycab etmiyecegini de kisaca aniatmak igin burada 



§byle birsual ve cevab lie der ki: bunun uzerine egerdenilirse: §ey'in ehad olmasi nasil taakkul olunur? 



Qunku bir hakTkatehadiyyetile tavsTf olununca burada biro hakTkat, biro ehadiyyet, bir de ikisinin mecmuu 



yok mu?, Bu ise ehad degil, salisu selase (ugun biri) olmaz mi? 
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Cevab: ehadiyyeto hakTkate aiddir, ehad diye hukm olunan zat o hakTkatin kendisidir. Onunia 

ehadiyyetten husule gelen mec'mu' degildir. Ya'ni ne ug ne de iki zatyok, cuzsuz, §eriksiz her kemal 

kendisinin olan birtekzatvardir. Zati vesifati kemali ile ehadiyyet kendisinden ayrilmiyan vucudu vacib 

olmakla tapilacakancak birtekilah vardir ki o Allahdir. Allah ismi celali, hakikatte en guzel sifatlarm subutT 

ve selbT hepsinin sahibi olan Haktealanm ismi zati, ehad ismi de cuz ve §erTki nefy ederek butun sifati 

I 
selbiyyenin ifadesi oldugu igin « <-*-?- 1 4JJ I » kelami, Allah tealanm izafi, selbT butun sifatiyle zatmin 

birligini ifade etmi§ olur — * ' . 



§ubhe yok ki butun mes'ele alemde kendimiz de dahil oldugumuz halde yokken var, varken yok edilip 



durdugunu gormekte oldugumuz afakT, enfusT kesretlerin mebde ve mercii olan Allah tealanm birligini 



tanitmak oldugu igin onunia onun eseri, halki olan kesretler beynindeki nisbeti ifade eden sifati mulahaza 



etmek de zarurTdir. Uluhiyyet mulahazasi bir sifat mulahazasidir. Kuvvetsiz madde, fiilsiz feza, ilimsiz tabiat 



kibi sifatsiz olaraksadece o diye miJlahaza olunan zatmedlulunde vasif demekolan bir kemal bir husun ve 



hayir mulahaza edilmi§ olmaz. Olmaymca da bir hamd-u senaya layik olup olmadigi taninmi? olmaz. 



Halbuki uluhiyyet, ma'budlukher hamd-ij medha istihkaki ifade eden siJbutTve selbTnamutenahT kemal 



sifatlarmm guzellik, yuksekliknisbetlerinin hepsini cami'en has en mumtaz birsifattirve bu imtiyaz ve 



ihtisas onun hakTkatte zatTvahdetinin mufadidir. Bununia muttasif olan zatin birden ziyade olmasma ve 



onun zatinda ve sifatmda §eriki bulunabilmesine munaffdir. Allah ismi §erifi, ismi zat olmakla beraberzati 



mahzin ismi degil, ilahliksifatiyle muttasif olan zati ekmelin ismidir, bundan dolayi bu ismin ta'rifinde «Allah, 



kemal sifatlarmm hepsini cami'vacibul'vucudun zatinin ismidir» diye ifade 
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olunur. Kemal sifatlarmm hepsini cami' vacibulvucud sifati ise her hamd-u senaya istihkaki ifade eden ve 

kemali a'la olan tek uluhiyyet sifatidir. Ve Allah tealanm zatina mahsus ve zatinin muktezasi bir sifati 

i, ? ^ 

subutiyyedir: Allah, ilahdir denilir « >-*-^~ ' 5 ^' *^-U ' >— <»^' ». SubutToldugu igin de vucubi 

vucud, ilim, kudret, tekvin, rububiyyet gibi sifati siJbutiyye mecamiinin hepsini cami', ehassi sifattir, bundan 

dolayi RazT Allah isminin sifati subutiyye mecamiine delaletini s6ylemi§tir. Maamafih yalniz sifati 



subutiyyeyi degil, sifati selbiyyeyi de ihtiva edereksabitolan birsifati subutiyyedir. Qunku girkinlikve 
eksikliksifatlari nefy edilmeden kemal sabitolmaz, bu i'tibarile Allah ismi celali sifati selbiyyeye de delalet 
eyier, ma'ruf olan da budur, fakatbu delalet, ij I uhiyyet sifati subutiyyesinin zimnmda olmak hasebiyle sarih 
degildir, mu§riklerin §irke du§mesi de bundandir. Onun igin burada « ^/r^ 4J^.L<0 ^*^-»J » gjbi 
sifati selbiyye mecamiine delalet ehad ismi lie tasrih edilmi§tir. Qunku yukariki izahattan da anla§ildigi 
ijzere ehadiyyet, tecezziyi, taaddudu, §irki nefy eden bir sifati selbiyyedir. Ve boyle oldugu de « 






ileTzah buyurulmu§tur. RazTbu 



nuktelere tenbih edereksifatve esmanin kesreti Nesaranin zu'm ettikleri gibi zatta kesreti iktiza 



etmiyecegini de anlatmi§, Ibni STna gibi o da sifatin tegayuru, zatin hakTkatinde ayri ayri birervucudte§kil 



edecek, onun mevkufun aleyhi olacakeczai hariciyye veya akiiye olmak suretiyle degil, hepsi birvucude 



raci' niseb ve izafat kabilinden olmak suretiyle nisbToldugunu s6ylemi§tir ki bu mes'ele, akaiddesifatzatm 



ayni mi gayri mi? Diye me§hur olan bir bahsin mevzuudur, Hukema ve Sofiyye ve bir kisim mutekellimTn 



huve huvesine ayni demi§ler diye me§hurdur, lakin sifatta nisbet veya selb mulahaza edildigi cihetle 



nisbete huve huvesine aynTzatdemekpekdogru gorunmez, alim aynTzatolsa da ilim alimin kendisidir 



demekiyi 
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anla§ilmaz. Maksad, aynTzata raci'oldugunu soylemektir. Zat, sifattirveyasifat, zattir demek birtenakuz 



gibi olacagi, gayridir demek devucudda mutemayiz iki zatvarmi? gibi birfarzi iktiza eyiiyecegi cihetle E§'arT 



«lahuve vela gayruh = ne ayni, ne de gayri» demi§tir ki sifat, zatile kaim oldugundan hakTkatte iki §ey yok 



demektir ve bu dalia eslemdir. Bir kisim mutekellimm de mefliumda temayuzu gozetereksifatdenilen zat 



denilenin ayni olamiyacagmi, ayni olmaymca da gayri denilmek lazim gelecegini sbylemi§lerdir ki bunlar 



ayniyyetve gayriyyeti iki nakTz tekabulij olarakmulaliaza eylemi§lerdir. UmumTezliane bu dalia mulayim 



gelirse de bunu soylerken birzata mukabil gayr denildigi zaman vucudda diger birzatvarmi? gibi bir 



teveliliume du§mekten sakmmakiycab eder. Qunku ziliin sifati da zat gibi bir mevzu' lialinde tecrid ederek 



naitin men'uta ilitisasi suretiyle sifatin sifati, sifatin sifati diyerekdu§unup giderken mebdei liareketini 



unutursa sifati an da zatdiye telakkTetmekte yanilir. Zatve sifat kelimesinin lisandaki muhtelif meratibinden 



zuhul eder. 



Bu munaka§alardan maksad ise namutenahTkemal sifatlarmi zati hakda isbatile beraberzatta kesret 



olmadigmi, hepsinin birzata raci oldugunu aniatmaktir. Islamda Hukema, Sofiye, mutekellimTn hepsi de 



zatta kesretolmadigmdan fi'lin kesreti gibi sifatin kesreti dahi zatta birtecezzTveya taaddud ifade 



etmiyeceginde muttefiktir. Bunu §6yle hulasa edelim: 



Allah teala sifatizatiyyesinin mecmu'undan te§ekkul etmi§ murekkeb bir mahiyyetdegildir, ta'biri aharle 



onun zati sifatmm muktezasi degil, sifati zatinin muktezasidir, sifatin hakikT ma'nasi da budur. Onun vucudu 



bizatihTvacib oldugu gibi sifati da ba§ka olarakdegil, aynTzatiyle vacibdir. Ve biz sifati ilahiyyeyi 



du§unmekle edindigimiz mefhumlardan nefsimizde Allah tealanin huvviyyetini te§kil 
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eden bir mefhum edinmi? olmayiz, ancak ona olan nisbet ve ihtiyacatimizi duymu§ ve onun tecelliyatma 



delaletler edinmi? esma ve ehkamma ma'rifet hasil etmi§ oluruz. 



Fatihada butun hamdin Allaha mahsus oldugu beyan olunurken Allah ismi zati, uluhiyyetvasfi lie butun 



kemal ve cemal sifatlarmm hepsini birden cami oldugu aniatilmak uzere butun yuksek nisbetlerin 
toplandigi « ^_]^-U 1 ^ yj dJJL^ *-p^ jJ ^ l/*''^ J"^ ^ t^S'^^-*-'^ 't-' J » 



sifatlariyle tavsTf olunup ibadetve isti'ane ona tahsTs edilmi§, sonrada bu esma ve sifatalemmin delaleti ve 
Kur'anin beyanati ile tafsTI olunup nihayetonun zatve sifatmm ehadiyyeti kar§isinda butun kesretlerin 
mijstehlekoldugu tanitilmakuzere «>-*->■ ' 4JJ I a^ ^j-5 » buyurulmu§tur. §u halde bizim 



duydugumuz, bildigimiz du§undugumuz kesretlerin, adedlerin hig biri: ne cevahiri, ne a'razi, ne eczasi ne 



kijllu, ne cuz'iyyati ne kullTsi o degildir, onun ikincisi de degildir. Mertebe mertebe hepsi de onun halkve 



emriyle onu haber veren dalli, ayati, kelimatidirlar. Kelimelerin medlullerine, isimlerin musemmalarma, 



alametlerin, Ayetlerin, ni§anelerin mevzuilehlerine, eserlerin muessirlerine delalet eyiedikleri gibi hep ona 



delaleteyler hep ona olan nisbetlerini ifade ederler. Vucudlari kendilerinden ve kendileri igin olmadigmdan 



dolayi gerekafakta ve gerekenfuste varliklari muddetince hep ona olan ihtiyacve alakalarmi ve hep kendi 



higlikleriyle ondan aldiklari kuvveti, kiymeti, ma'nayi aniatirlar, onun igin «heme ost = hep odur» demek de 



bir ma'na ile dogrudur. Qunkij hepsinin kiymeti vijcudiyle ve ilmiyyesi ona delaletve rucu'dan ibarettir, 



kelimenin hukum ve kiymeti ma'nasma racidir, vucudi daim o, matlubi kul odur. Ondan ba§ka hig bir §ey, 



hep olamaz. Yani vucudun butun kemalini cami olamaz, butun alem ne kadar kemal eserini haiz olursa 



olsun meratibi imkan, namutenahToldugundan bulundugu her mertebe de kemal, namutenahTve daha 



yuksek 
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tekamiJle kabil olarak rububiyyet kanununun tahti hukmundedir. Onun henijz fi'le gikmami? yarini, sonu 



ahireti vardir. BiJtun kemal kendisinde bilfiil olan ise, evvel ve ahir olan hayyi kayyum vacib taladir. Evvel ve 



ahir, zahirve batin hep birle§meden hep olamaz, hig birtekamule ihtiyaci olmiyan hep birancako 



rabbul'alemTn olan Allahu ehaddir, onun igin yukarida zikr ettigimiz vechile, Sabikun ondan ba§ka varlik 



tanimami§lar« 



O ^ ^ O ^ iM Jl 



f Jl ^ O ^ WW 08 



O ^ iM Jl 



''J' ^ ^ ' ' -*->- ) ^J I » misdakmi her lahza mu§ahede etmi§lerdir. Onu duymiyanlar da yarin 



duyarlar. 



HanbelTlerden ibni akTI §6yle demi§: bizce sahih olacakkavil, sifati isbatile beraber Allah tealanm 



ilahiyyetinde vahid olmasidir ba§ka degil — ^' . beyan olundugu uzere ilahiyyetsifati kemalin hepsini 



cam!', ya'ni hepsinin birle§tigi ehassi sifatoldugundan bu §oyle demek olur: mutlakvucudun namutenahT 



her kemal i, ilahiyyetvasfmda topi anarakancak Alia hda birle§mi§tir. Sifatin herbiri i'tibariyle vahid olmasi 



iycab etmezse de mecmuu olan ilahiyyetsifatmda vahiddir, ondan ba§ka ilah yoktur — ^ ' . Bu ifade ba'zi 



sifatta ta§bihe musaiddir, mahlukatta da kemal sifatlarmdan birtakimlari bulunabilir. Netekim alim, rauf, 



rahTm, adi gibi be'zi esma ve sifatile ibadin da tavsTfve tesmiyesi tecviz edilmi§tir, lakin namutenahT 



kemalatm butun celal ve ikram sifatlarmm en tarn ma'nasiyle hepsinin birden bir mahlukta bulunmasi 



muhaldir. ilahiyyet, ya'ni en buyuksevgi ve en buyukha§yetve ta'zim ve herturlu hamd-u sena ile ibadete 



istihkakdemekolan ma'budlukancakAllaha mahsustur. insan mahlukatta gordugu herhangi bir kemale 



baglanip da ona kul olmamali, ondan derhal Allah tealanm namutenahT kemal ve cemaline istidlal ederek 



butun varligiyle ona baglanmali, ona kulluketmelidir, bir Alia hdan ba§ka tapilacak yoktur demekolur. Ve 



bu ma'naca 
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J, 



«Jj>-) 4jj 1 »clemek« -*^?-i J ^i 'UJ i » takdirinde olarak« 
j^ i/ 1 4J I ^ Jj>-lj 4ji jf5s_gjl j»mealindegibiolur. « 
4JJ ) j/ ) 4J ) j/ » kelimei tevhidiyle umumun mukellef oldugu ve herkes igin fehmi kabil olan 



tevhid de budur. Ya'ni uluhiyyette §irki nefidir. Bu ma'na sifati teksir ile beraber onlarin kesretini bir tek 



ilahiyyetvasfmda tevhid ederekzati sifatta tevhiddir, oyleki birgokzatlar ve onlarda ba'zi sifatlar mumkin 
olsa da butijn sifati cami' iJluhiyyetvasfiyle vacibolan ancak birtekzattir. §ubheyokki bu ma'na sahihtir. 
Ve iymanin ilk§artidir. Bununia beraber§undan gafletedilmemekde lazim gelirki Allah, ilahi vahiddir 
demekte «Allah yalniz ilahiyyetinde vahiddir» demekten fazia ma'na vardir. Ilahiyyette vahdet bunun en 
muteyakkan ma'nasi olmakla beraber ekmel ma'nasi degildir. Ekmel ma'nasi gerekzatmda ve gerek 
sifatmm her birinde ve gerek mecmuu i'tibariyle ilahiyyette, ya'ni hervechile vahdeti kamiledir. Yalniz 
ilahiyyette vahiddir demekzati ehassi sifatolan bir sifatta tevhid demekolan vahidiyyet, iymanin ilk§arti 
olarak kafi olsa bile ehadiyyetin ma'nasmi tefsTr igin kafi olamaz. Bundan dolayi Alusmin kayd ettigi ijzere 
yine HanbelTlerden ve Selefiyye denilenlerden hafiz ibni Receb gibi digerleri demi§tir ki Allah subhanehu 
ilahiyyetinde ve rububiyyetinde vahiddir, ondan ba§ka ma'bud da yok, Rab da yoktur, ve Allah tealayi varid 
olan sifatile tavsTf eyiedikden sonra da « J-^ » zamiri gerek §anve gerek mes'uli anhe raci' olsun iki vech 
uzere de murad vahidiyyeti kamile oldugunu ihtiyar eylemi§tir — ^ ' . 



ibni Kayyimi CevzTMesalikiJssairTnde tevhidin biri ma'rifetve i'tikada biri de kasd ve amele aid olmak 



uzere ilmTve iradTiki kismini bey an ederken sifatsiz olarak sadezati tevhidin amelThig bir kiymetve 



ehemmiyyeti olamiyacagmi ve sifati nefy edilerek ma'bud oldugu iddia edilen herhangi birzatin Kur'anda 



beyan olundugu 
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uzere mu§riklerin taptigi gormez i§itmez, ne menfaate nezarara gucu yetmez putlardan higfarki 



olmiyacagmi soyledikten sonra Allah tealanm namutenahT her hamd-u senaya mustehikk oldugunu ve 



onun sifatlari gayri mutenahTolmakIa kendisinden ba§kasinin onlari temamen bilemiyeceginden dolayi 



hakkiyle hamd-u senasmi da iyfa edemiyecegini ve bu namutenahT sifatlarm hepsi Fatihada hamdde icmal 



olunuptafsTIi «ilahiyyet, rububiyyet, rah met ve mulksifatlarmda hulasa ve tevhid edilmi§ bulundugunu ve 



binaenaleyh gerek NmT ve gerek iradTtevhidin bu sifatlaria ilahiyyetve rububiyyet! tevhide raci' oldugunu 



soylemi? ve tevhidi zat lie ugra§anlarm hepsini mu'attilei sifat Ceh'miyye diye gostermi?, ve bununia 



beraber murad butun sifatin birsifatta tevhidimi? Birzatta tevhidimi? Zatin sifatta tevhidimi? Bu noktalari 
tevzTh etmemi§tir. Ibni AkTIin « j^ ^ ^ ;! ^ ' ' (t^ >-*->~ ' 5 ® '^^'^^^''^''^ ^^hiri zati ancak 



mecmui sifatdemekolan birsifatta tevhid gorunur. Bunu kafi gormiyen ibni Kayyim ve Ibni Recebin 



ilahiyyette ve rububiyyette vahid dimeleri de zati bir kag sifatta tevhid olmu§ oluyor, bu ifadelerin zahiri ise 



vahdet, ya'ni §eriki olmamak evvel emirde sifatin sifati olup zatin vahdeti bir sifat veya sifatlar dolayisiyle 



olmasini iktiza eyierki bu elbette dogru degildir. Vahid, ehad sifatlardan evvel zatin sifatidir, evvela zat, 



zatinda tevhid edilmedikge sade sifatta tevhidi i§rakten ibaret olur. iki ug §ey bir sifatta birle§ebilir, §irket 



denilen de miJteaddid zevatin bir §eyde veya bir kag §eyde birle§mesinden ba§ka bir §ey degildir. 



IVIufriklerin yaptigi da muteaddidzevati ilaliiyyetvasfmda valideti cinsiyye veya nev'iyye ile birle§tirmektir. 



Nasara da teslisinde «Baba ilali kendi ilaliligi cevlierinden ogula ve ruliulkudse birer cevliervermi§, lier 



biri birer ilali olan ug uknum, ya'ni eb, ibin, ruliulkudus ugzat liem cevlierde liem ilaliiyyetvasfmda birle§ip 



birilali olmu§» 
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demekle evvela All alii bir cevherden ug^ahsa tecezzTettiripsonrada ijgfahsi cevherlerinin cinsiyle ilahlik 
sifatmda birle§tirerekbir§ahisyapmi§larve bu suretle ugzati her cevherde hem sifatta te§rikederek soy 
adinda birle§tirir gibi birle§tirmi§ler, ug §ahis bir §ahistir, ug ilah bir ilahtir. Qunku cevherleri bir, sifatlari bir 
demi§lerdir. Butun bunlara kar§i herturlu §irk§aibelerini nefy ile te§kikleri izale igin Allah tealanin 
ehadiyyetini tanitmak uzere « ''*-^~ ' 4_Lj I a^ ^j-5 » buyurulmu§tur. §u herkesge malumdurki bir 
goksifatlarm cuz'olarakdegil, sifatolarakyalniz birzatta toplanmasi §irk iktiza etmez bil'akis kemal ve 



teferrudunij iktiza eyier. Muteaddidzevatin birvasifta veya her hangi bir§eyde birle§mesi ise aynT§irktir. 



Qunkij sifat, tedahiJl eder de zevattedahul etmez. Bundan dolayi ulemamiz demi§lerdirki zatullahta sifatin 



taaddiJdune kail olmaktan §irklazim gelmez, fakatsifatta birle§en zevatin taaddudune kail olmakmahzi 



§irktir. 



I 



« 



4-U 1 j) 4J 1 J = Allahdan ba§ka ilah yok» demekzati birtekolan Allahdan ba§ka 



ilahiyyetile muttasif, ilah ismine mustehik hig birzatyoktur. ilahlikonun zatina mahsus demektir, yoksa 



Allah, ilahiyyetsifatma mahsustur, yalniz ilahligmda birdirdemekdegildir. Yani zati sifata kasir degil, sifati 



zata kasirdir. Ibni akTIin Allah ilahiyyetinde vahiddir ba§ka degil demekten muradi da budur, ancak 



ilahiyyetten ma'ada sifatlarm da ona munhasir olmasi iktiza etmez ma'nasmi da Tham ettigi igin ibni kayyTm 



ve ibni Receb ve emsali rububiyyetsifatmi datasriha lijzum g6rmu§lerdir, Ibni kayyTm, mijlkij de tasrih 



eylemi§tir. Hafiz Ibni Recebin vahidiyyeti kamile demesi de zatmda ve ilahiyyeti muktezT olan butun 



sifatmda hakikTvahdete tenbihtirki ehadiyyet ancak vahdeti kamile lie tefsirolunabilir, dogrusu Allah 



tealanm esmai husnasmda ba§kasina itlaki caiz olmiyan esma ve sifat Allah, ilah, rab isimlerine ve 



sifatlarma munhasir degildir, Rahman, Kuddus, Subbuh, Subhan, alimulgaybi ve§§hade, Ala kulli 



§eym 
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kadir, Hallak, Haliku kulli §ey, AhsenulhalikTn gibi daha birgokisimlerve sifatlarvardirki mahlukattan hig 
birine itlak olunmaz. O, bunlarm her birinde de vahid, ferddir. SemT, basTr, habir gibi Allalidan ba§kasina 
itlak olunan isimler dalii malilukattaki noksan sifatlarmdan tenzili ve tecrid olunup sair esmai ilaliiyyeye 
munasib bir meflium ile Allalia itlak olunur. Onun igin Fatiliada dalii gegtigi vecliile esma ve sifati ilaliiyye 
sade liakikati lugaviyyeleriyle degil, gayati murad olunarak birer liakikati §er'iyye olmak uzere itlak edildigi 
de Leyse kemislihi §eyun hukmunce ihtar olunagelmi§tir. Allah teala sade ilahiyyet ve rububiyyet 
sifatlarmda degil, sifatve esmasmm her birinde de vahiddir, Onun igin « 
C^^-*-*^' ip'j^' LT^ /t-o>^~j-' ' » gibi te§bihi andiran mute§abih sifatlar dahi « 
^-/y^ 4_LL<0 ^t*^^ » muhkemince tevfikan tenzih ile telakkTedilmeklazim gelir. 



Esmai ilahiyyenin hepsi mumkin olabilen namutenahTtekamullerin fevkmda kemali a'laye sahib olan 



huvviyyeti hakka nisbet igin mevzu'dur. Butun celal ve ikram sifatlarmi cami olan kemali Ala ise bizde 



temessul edebilen hadis mefhumlarmi mazmunu degil, medluludur, iginde degil, otesindedir, Hatta kemali 



a'la birtakimlarmm zann ettigi gibi kemali mutlakda degildir. Mutlak, a'laya da ednaya da itlakolunabilir. 



A'la, ednanin noksanlarmdan mijcerred yukseklikleri cami' olarak a'ladir. En guzel demek guzel demekten 



ibaret olmadigi gibi lier gijzel demekten ibaret de degildir, liig bir gijzelde bulunmiyan gijzellikleri cami' 



liepsinden ustun yegane guzel demek oldugu ma'lumdur. Vucudi mutlaki vucudi a'la zann edenler 



yanilirlar, her duydugunu a'la sanir sarilirlar, sonra da yoklugunu gorup darilirlar. Biz bu 



gune 
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kadar vucude gelmi§ olan alemlerin hepsini vasil olabildikleri kemallerin hey'eti mecmuasiyle birden bilip 



de butun alemin kendimizde temessiJl ettigini du§unsekyine vucudi a'layi, kemali a'layi bilmi§, du§unmu§ 



olmayiz, yarm igin daha yuksek kemallere dogru hareketimiz imkanmi selb edemeyiz, vucudda fikri 



terakkTyi tevkif edemeyiz ve kelime lie topladigimiz butun kemalati mumkine ve mafruza, o namutenahi 



terakkT mec'muu elbette bu gunkunden daha yuksektir, fakat bu da kemali a'la degildir. Qunku zatinda 



kendisi kendi varligma kafi gelmeyip yoklukia da alakadar olan ma'lul kemalat mecmuudur, kemali a'la 



bunlari birtaraftan yaratip birtaraftan yokedip duran ve ezel-u ebedde butun varlikmulk-u saltanati 



kendinin olan ve binaenaleyh daha yuksegi mumkin ve mutesavver olmiyan Haktealanm vucudi hassiyle 



zati ehadiyyetine mahsustur ki onun huvviyyetinden kendisinden ba§kasiyle bihakkin ta'bir mumkin olmaz, 



bizim mahsusatveya ma'kulatimizia gizdigimizsuretlerin, hadlerinden ahir, her§eyden zahir iken her 



§eyden batmdir, ona zatinda ancak o denebilir. 



Sifati ilahiyyeyi ifade eden esmai ilahiyye bize onun kendisini tahlil ile ona bir had ta'yin ettirecek 



mefhumlan ifade igin degil, bizim kendimizde ve alemimizde ona olan nisbetlerimizi tahlil ederek hadisatin 



mutazammin oldugu mertebei itiakin fevkmda bir tecrid ile her kemal kendisinin olan zati Hakka delalet igin 



vaz' olunmu§tur. Mesela ilim, denildigi zaman biz kendimizde buldugumuz ilim mefhumunu butun 



derecatiyle teemmul ederek bildigimiz hadis ve nisbTilimden, mutlakilim mefhumuna ve ondan her§ey'i 



oldugu ve olacagi gibi hig eksiksiz muhTtve binaenaleyh gaib ve §ahid butun kemalati cami' kadim ilmi 



ekmel kendisine mahsus olan zati Hakka fikirve irademizi her cihetten tevcih 



etmemiz 
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lazim gelir, oyle ki biz o ilmin iginde oldugumuz halde o, bizim ilmimizin maverasmda muhTti kuldijr, ve o 



ancak «o» dur. Ve biz ona irebilmek igin kendimizden gegmemiz iktiza eder. Allalim yetmi§ bin liicabi 



vardir agiverse onun «subuliati veclii = yuzunun tecellii celali butijn goz erimini, ya'ni lier §ey'i yakardi 



mealindeki liadTsi nebevT mazmunu tecelli eyier, gunku onun kar§isinda butun kesretler mijstelilek olur. 



Bunu sezmekonun valiidi ve kemalin onda bilfiil teliakkukunu sezmektir. Ba§kayokzatve sifatve efaliyle 



ancak «o» var oldugunu tanimaktir. Demek olurki esmai ilaliiyyenin lier biri de butun selbT ve subutT celal 



ve ikram sifatlariyle zatmdaki birligine delalette birdir. Ancak bizde clan veclii delalet i'tibariyle mertebe 



mertebefarkve kesretzaliirolur. Ozatmda bir oldugu igindirki zatinin muktezasi clan ilaliiyyetinde de bir, 



rububiyyetinde de, mulkunde de bir, ilminde de bir, kudretinde de bir, liep celal ve ikrama raci' clan 



namutenahi sifatve esmasmda da birdir. Fakatbutun niseb ve ahkamin medari ilahiyyetsifati oldugu. 



butun vicdan ve vijcudun vecd lie baglandigi cazibei hakk-u hayr, ilahiyyet sifatmda sarahatle toplandigi 



igin sifati zatiyye olarakilahiyyettevahdet butun levazimindeteferrudu iktiza ettiginden dolayizatve sifatve 



esma, cemii vucuhdan vahdeti kamileyi istilzam eyiedigi ve cemii esmayi cami' olan Allah ismi celili de bu 



haysiyyetle ismi zat oldugu cihetle ilahiyyette vahdetdenilmeklezatve sifatve esma her birinde ve 



hepsinde biJtun levazimiyle vahdet kasd edilmi§ oldugunu aniamak lazim gelir. Boyle olunca da zatinda da 



vahiddir, vucudunda da vahiddir, rubuiyyetinde de vahiddir, rahmaniyyetinde vahiddir, hallakiyyetinde 



vahiddir, diye ilah... ta'dada lijzum kalmaz, ve yine bundan dolayidir ki ilahiyyetinde vahdete i'tikad 



edilmedikge iymanin §arti olan 
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tevhid yapilmi? olmaz. Yalniz zatinda birdir, veya vucudunda birdir, rububiyyetinde birdir, diye ma'rifet 
iymana kafi gelmez « 4JJ I jj I 4J 1 ji » denmi§ olmaz. Maamafih Allah, zatinda birolmiyarak 



ilahiyyetinde birdir, demek de zatinda ve ilahiyyetinde §irk ko§maktan ba§ka bir§ey olmaz. 



Hasili Allah birdir demek gerekzati, gereksifati, gerekesmasi hangi noktai nazaria mulahaza edilirse 



edilsin hep birdir, higferTki olmiyan birtekhakikattir. Onun igin ilahlikona mahsustur, o ilahiyyetinde de 



hakTkTve zatTbirlikle birdir, demek olur. Binaenaleyh ona birgokesma ve sifatile ma'rifet edinmek onun 



zatinda kesret, veya zatina bir nazTr isbat etmek ma'nasma olmiyacagi gibi vahdet sifatiyle tanimak da ona 



bir had ve nihayet isbat etmek ma'nasma degildir. Kendisinden maadayi selb eden birsifati selbiyyedir. 



Allahin vahdeti adedde vahdet dedigimiz kesrette vahdet degildir. Kesret onun halksifatma raci'olan 



mahlukatmda, mulkundedir ki onun bir emriyle var, bir emriyle yok olan niseb ve izafattan ibarettir. Ma'lum 



ki aded iki ile ba§lar, ikiden ila gayrinnihaye sayabildigimiz adedlerin hepsi de birer adeddir, kesrette 



vahdettir, bunlarm hepsinde kesir de mumkindir, emsal de mumkindir, bunda a'mali erbe'a cereyan 



edebilir, birtaksim iki, birtaksim uggibi kesirleresuretyaptigimiz valiidlerin liepsi maliraclarma gore i'tibar 



olunan aded valiidleridir. Bu suretle bir de adedlerin ba§langici olan valiid vardirki bunda kesir, tecezzT 



mumkin degildir, darb, taksim, tarli kabil olmaz, fakat mislini veya emsalini zamm ile cem'i mumkindir. 



Kendisi aded olmamakla beraber adedden cuz' olabilir, cem'i mumkin demek de cinsi mumkin demektir. 



cinsi bulunamazsa tekolur. Birsayi sayarken bir diye ba§ladigimiz bu vahid kendisi aded olmamakla 



beraber adedin mebdei yani birincisi olabilmek itibariyle hisabda aded gibi 
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mulahaza olunur, buna aded, sayi demek mecaz olsa da aded yolunda vahid demek hakikattir. Bu da nisbT 



vahid demek oldugundan vahidi kiyasTdahi ta'bir olunmu§tur. Binaenaleyh aded tari kiy leva hid denildigi 



zaman iginde pargasi veya di§mda misli mumkin olan vahid demek olur, boyle kesrette vahdet her §eyde 



bulunabilir. Bu ise ekmel ma'nasiyle vahdeti hakikiyye degildir. Allah tealanm birligi ise ne iginde ne 



di§inda kesir ve misil mumkin olmiyan ve her ma'nasiyle §irk ve taaddudu nefyeden birliktir. Ona evvel 



demekikincisi var demekdegil, sabikiyokdemektir, ona ahir demekde sabiki var demekdegil lahiki yok 



demektir. Onun igin ona evvel ve ahir isimleri soylenirken birlikte soylenmelidir. Ona adedde aniadigimiz 



ma'na ile meb'de demek de dogru degildir, o kendisine mijmasil bir ikincinin ba§langici degildir, hatta 



esmai husnada meb'de ismi varid olmami§tir, mubdTve muTd isimleri varid olmu§tur. Sayilmaga kalki§ilacak 



olursa ona bir, denilir kalinir, o lier noktai nazardan bir, liep bir, liep tektir, « 



g^^^ 4^-« O^^ ^ !) '^'^ JL$^»dir,ve« C)\S Lo J il 1 » dir. imami A'zar 

Fiklii ekberde: Allali teala « ■^'-*-*-' ' d< ^i '>■ /w*»degil,« 

wJ.^- I 4 4J t_J_Jj-v«' 2 4_j1 d» ;»'>■ /t-^ » demekle bu ma'nayi anlatmi§tir. §erTki nefiy, 

? 
cuzide musavTyi, mukabili de nefiydir. Yine bundan dolayi saliib ke§§af da « <-*->- 1 4_Lj 1 » 

Lasaniyeleli, yani ikincisi yok diye tefsir eylemi§dirki ne zimnmda ne liaricinde demektir, butun tefsirlerde 

aded tarikiyle valiid demek olmadigma tenbili eylemi§lerdir. 



Yine Faliri RazTtefsirinde derki: IVIarifetullali, Cenneti liatiradir. Zira Cennetsenin akima ve arzuna 



muvafik olana nail olmandir, onun igindirki Ademin akli hevasma munazea ettiginde Cennet ona Cennet 



olmami§ti, ve yine onun igindirki kabir, mu'mine zindan degildir. Qunku onun akIma ve arzusuna mulayim 



olan ona orada hasil olmu§tur. 



Bunun beyani: akil, hasenat kendisine tevdi' olunacak 
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biremm ister, §ehvetde kendisinden lezzetii §eylertaleb olunacak birganTister. Daha dogrusu akil 



himmeti aliye sahibi bir insan gibidir, mevlasmdan ba§kasina munkad olmaz, heva ise bir otiakgiya 



benzerki birzenginin huzurunu i§ittigi vakit bir ihsanma nail olmakumidiyle ne§'elenir. Daha dogrusu akil 



gegmi? ni'metlere §ukr etmek igin mevlasmi tanimak ister, heva da ondan beklenecek ni'metlere tama' ettigi 



igin onu tanimak ister, ikisi de onu istedikleri gibi alim ve ganTolaraktaniymca ona sarilirlar Akil ben 



senden ba§kasina §ukretmem dir, §ehvet de ben senden ba§kasindan dilenmem der. Sonra da §ubhe gelir 



ey akil! §ukru yalniz ona nasil tahsTs ettin? Beiki onun bir misli de vardir! ve ey §ehvet! yalniz ona nasil 



baglandm? BeIki §urada ba§ka bir kapi daha vardir.! der. Bunun uzerine akil, mutehayyir kalir ve o rahat. 



bulanir, o vakit akil, yakm cevherini bulmak igin istidlal aleminde siyahat etmek ister, (hakka hidayet edecek 



olan ise ancak Allahdir) i§te Hakteala kuluna hidayet etmek ve hidmetve §ukru lie i§tigal lezzetini 



bulandirmamak uzere Resulunu gondermi? ve ona kendinden soyleme benim dogrudan dogru sadik 



olarakbildigim §u kelamimi soyle diyerek« -*->■' 4JJ I j^ ^-5 » buyurmu§, vahdaniyyetini sana 



semi'le habervererek bildirip nazarve istidlal zahmetlerinden kurtarmi§ti 



r_ftl. 



f Jt ^ IM Jl Ui ^ ■ 



2. <^<X <v » ,(7 ) \ 4JJ I <p> Allah osameddir-o hep bir her§ey kendisinin ve herdilegin mercii, hig 



eksiksiz maksudi kull olan §anli uludur. Ve hakikatte ekmel, samed ancakodur. 



Samed: ismi hakkmda lugatnoktai nazarmdan mulahaza olunacakesasli iki ma'na mervTdir. Birincisi, 



hamd vezninde kasd ma'nasma samd masdarmdan masmudi ileyh yani kasd dogrudan dogru kendisine 



muteveccih olan maksud ma'nasma olmaktir. «samede samdehu» tabiri ma'rufturki dos dogru, dupe duz, 



higinhirafsiz ona kasd 
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ve teveccuh etti demektir, ma'lum ki kasid de bir noktaya dogrudan dogru teveccuh ma'nasi vardir, bu 



ma'na lie bir kavmin seyyidine, yani umur ve ihtiyacatmda maksud ve mercii olan ve mafevki bulunmiyan 



en §erefli ulusuna, en buyuk efendisine «samedulkavm» denilir. Ve mutlaka kadri yuksek, alT§an ma'nasma 



da gelirki masmudun lazim ma'nasidir. ikincisi, bir de hig cevfi, bo§lugu olmiyan, eksiksiz, gediksiz, deliksiz, 



nufuz edilmez §eye denirki musmet gibidir. Buna lisanimizda som tabir olunur. Netekim Lehcede: som, 



yekpare, said, kavT, butijn, igi dolu, kaplama olmiyan musmet, diye ta'rif edilmi§, som gumu§, som pelesenk. 



som abnus, tabirleriyle de isti§had eylemi§tir. Som sirma ta'birimiz dahi me§hurdur. Bunda halislik ma'nasi 



vardir. Bu ma'nada samed tikamak ma'nasma olan samd masdari lie de alakadardir. §i§enin tikacma simad 



denilmesi de bundandir, bu ma'naca ash samet olup dal tadan munkalib olmu§ demektir, bundan lazimi 



ma'na olarak daim ve baki ma'nasma da gelir. Ve harb ve kital hengammda asia susamaz, acikmaz olan 



kimseye dahi denilir, ve mutlaka yemez igmez ma'nasma da olur, RazT derki: ehli lugatten muteahhirmden 



ba'zisi, toz kabul etmez, bir§ey girmez, bir§ey gikmaz emies, yani yalabikta§a da samed denildigini 



s6ylemi§tir, ki bu bizim som ta§ ta'birimiz gibidir. 



Mufessirlerin ekserTsi ta yukarida da i§aret olundugu uzere birinci ma'nadan olarak sifati subutiyye 



oldugunu s6ylemi§ler, ba'zilari da ikinci ma'nadan olarak sifati selbiyye olmasmi naki eylemi§ler, ba'zilari 



da hem sifati subutiyye hem de sifati selbiyye ma'nalarmi mutazammin olarak tefsTreylemi§lerdir ki bunda 



ikisini de nazari itibara almak vardir. En layiki da budur, bunu lafzi mu§terekin iki hakikat ma'nasma birden 



irade tarikiyle degil, esmai ilahiyyede gayati murad olmak haysiyyetiyle iki ma'nanin hangisine hami edilse 



lazimi maksud olacagi 
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cihetle umumi mecaz halinde ikisinin de ekmel olan lazimmi irade tarikiyle birle§tirmelidir. ibni cerTr 
Mucahidden ve Hasenden ve Ikrimeden samed, «lacevfe leh» demektir diye Seiyd ibni IVIuseyyebden, 
«ali§asi yok» diye, §a'bTden, «yemez igmezs diye, yine ikrimeden ve dalia bazilarmdan da kendisinden 
bir§ey liuruc etmez, diye rivayet eylemi§tir. Bu miyanda en yuksek rivayet, Abdullali ibni Bureydenin lier 
lialde Peygambere refi' etmi§tir biliyorum « *U i<^ ^^r ji (_^-U I -Lowv^J I »dirdedidiye 
vaki' olan bir rivayettir. Turkgemizde bu ma'nalar, eksiksiz, gediksiz, deliksiz, som diye ifade olunabilir, ve 
bu ilitiyacsizliktan ginai tamdan, kemali a'ladan kinaye de olur. EbiJl'aliye ve IVIuliammed ibni Ke'ab gibi 

o ^ Jl o ^ ^ o ^ o ^ 

ba'zilari da « >-*— 1 5-J (♦—'5 "^'^ (V-' » bunun ma'nasi oldugunu s6ylemi§ler, Rabi'ibni Enesten: 
kendisine afat ariz olmaz, IVIukatil ibni Hayyandan: kendisinde liig ayb ve eksiklik olmiyan, ibni Keysandan, 
malilukattan liig birinin sifatiyle tevsif olunmaz, diye merviydir. Hasenden ve Katadeden merviy oldugu 
uzere bazilari da lem yezel vela yezal fan? olmaz baki, daim demi§lerdir. ibni EnbarT demi§tirki: ehli lugat 
beyninde samed, «Nasin havaic ve umurunda kendisine samd eder (yani dogrudan dogru maksud ve 



r—^\. 



matlubedinerekmuraca'atve iltica eyier) ve mafevki yokseyyid» demekoldugunda ihtilafyoktu 



Zeccac da demi§tirki: samed: suded, yani ululuk kendisine muntehT olan, kendisine samd olunan, yani 



her§ey ona dayanir, onu maksad ve merci' edinir olandir. 



Ally ibni EbTTaIha, ibni Abbastan §6yle rivayeteylemi§tir: samed, sudedinde kamil olan seyyid ve 



§erefinde kamil olan §erif ve azametinde kamil olan a'zTm, ve hilminde kamil olan halTm ve ilminde kamil 



olan alTm ve hikmetinde kamil olan hakTm velhasil §eref ve ululuk vainin hepsinde ekmel olandir. 



Ebu Hureyreden: « 



herkesten 



Jj>- i p 4-J i ■?- LlL>e.^ I ♦ Jj>- i is -j^ ^-JLAjLwa^ i » 



mijstagni, herkes ona muhtac», Seiyd ibni CiJbeyrden: butun 
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sifatve ef'alinde kamil, SuddTden: regaibde maksud, mesaibde mijstegas; Ca'feri Sadiktan: galibi gayri 



iden:«$-L^ L« ^J*^ J -^^^ ^ jfS.J>t_J » hukmunu 1 



edecekyok, kazasmi redd edecekyok, diye merviydir. Yine ibni Certr Ebu Ca'feri TaberTderki: Arab indinde 
samed, « 4_dj_d X>~\ ^ (^-L) ) *^J ' ^Lo, «,r^ j (_^-^ ' J— -^ 1 » dir, Yani 



mafevki olmiyan masmudiileyh, kendisine kasd ve muraca'at edilir seyyid demektir, e§rafina da oyle 



tesmiye ederler, §airin §u kavli bundandir: 






iJi w ^ uw 



Zibrikanda« -\-0wv5 "-*— r:^ ^' '^-^-^J ji 5 >* '^^'^'§t'''- Boyle olunca kelimenin te'vilinde 
evia olan Kur'anin nazil oldugu lisan da ma'ruf olan ma'nadir. ibni Bureydenin babasmdan rivayetettigi 
liadTs saliili olsa akvalin sililiatte eviasi olurdu. Qunkij Resulullali sallallaliu aleylii ve sellem, Allali 
tealanm muradmi ve indirdiginin ma'nasmi lierkesten dalia iyi bilir — * ' . 



Ragib da derki: samed emirde masmudiiley olan seyyiddir. Ve «samede samdehu, kasede kasdehu» 



dos dogru ona kasd etti, ona dogru dogruldu demektir. Bir de denilmi§tirki samed ecvef olmiyandir, ecvef 



olmiyan ise iki §eydir. Birisi insandan dundur, birisi de a'ladir: banve melaike gibi. «Allahussamed» 



kavliyle maksad da o birtakimlarmm ilahlikisnad ettikleri kimselerin hilafma olduguna tenbihtir, « 
A_3t42-}\ j*>0 Lj \-)\S 4_1jJ.v5 4-*' J»buyurulmakladabunai§aretolunmu§tur 
— * ' . Yani Nesara Hazreti isyaya ve anasina ilahlik isnad etmi§lerdi, onlari redd igin «iysa ve anasi yemek 
yerlerdi» diye ihtiyaclarmi ve hades sahibi olduklarmi ihtar ile bunlarm ilah olamiyacaklarma tenbih olarak 
Surei Maidede « ^LxJsJ I Ujr^ >— J \ — iLj » buyuruldugu gibi burada da Allahin eksiksizligini 
beyan ile «essamed» buyurulmasmda o ma'naya birtenbih de vardir, lacevfe leh, yemez igmez 
diye 
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tefsirde bu ma'naya i§aret agik oldugu igin bunu tercili edenler bu incelige nazari dikkati celb igin tercili 



etmi§lerdir. Bunda samed yalniz sifati selbiyyeden olmu§ olur. Bununia beraber, cevfi, bu§lugu, eksigi, 



ilitiyaci olmamak, tarn ma'nasiyle eksiksiz olmak, tarn ginadan kinaye olarak subutTsifatlari da mustelzim 



olabilir. Ancak kendi eksigi, ihtiyaci olmamak, muhtacolanlarm hacetlerini bitirmekve i§lerinde merci' ve 



maksudlari olmakyuksekligini tasrih etmi§ olmaz. Evveiki ma'na ise bunu tasrih etmekle sifati subutiyye 



kemalatmi mustelzim oldugu gibi eksiksizligin mustelzim oldugu ma'nalari da istilzam eyier, lugatga da bu 



ma'na ma'ruf oldugundan ekser mufessinn bunu ahzeylemi§ler, onun igin sahib Ke§§af §oyle demi§tir: 
samed, kasd ma'nasma « *^^ ' <Xows^ » den fe'al bima'na meful olup havaicde masmudiileyh olan 
seyyiddir, ve ma'na §udur: o, tanidigmiz gokleri ve yeri ve sizleri yaratan halikmiz diye ikrar ettiginiz 
Allahdir, o vahid ve ilahiyyet ile muteferriddir, ona ortaklik edilmez, ve o her mahlukun dogrudan dogru 
kasd eyiedigi, muhtacoldugu maksuddur, ondan istigna edemezler, o ise onlarin hepsinden mustagni 
ganTdir — ^ ' . ibni STna da ginai tamm ile mebde'i kull ve gayei kull ma'nasmda mulahaza etmi§, ve i§aratta 
ganTyi §u mealde ta'rif eylemi§tir: bilirmisin ganTnedir? Tarn ganT, zatinda, ve zatmdan mutemekkin oldugu 
sifatmda vezatmm gayrisine nisbetle olan sifati kemaliyyei izafiyyesinde kendisinden haric bir§ey'e taalluk 
ve ihtiyaci olmiyandirki onun fi'linin gayesi kendisine mubayin olmaz. Binaenaleyh zatinin veya zatmdan 
mutemekkin oldugu §ekil veya husun gibi halin, veya ilim ve alimiyyetveya kudretve kadiriyyetgibi bir 
izafeti bulunan bir halin tamam olmasi igin kendisinden haric bir §ey'e muhtac olan tam ganT degil, kesbe 
muhtac birfakirdir, ba§kasinm ona nisbeti I'tibariyle mulahaza olunan ve izafati mahzadan ibaretolan 
sifatmda taalluk gmayi tamme 
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halel vermez — ^ ' . Zira bunlardafakTr olan o degil, ona muhtacolan gayirdir. Demekki o halikolmakigin 
mahluka muhtac degil, mahlukona muhtacdir. O aleme muhtac degil alem ona muhtacdir. Her§ey'in 
maksudu o, kendisinin maksudu kendisidir, o ba§kasiyle tekemmul etmez, ba§kasi onunia tekemmul eder. 
Onun igin onun efaline mahlukatma aid hikem ve mesalih olan gayelerterettub eyier, fakatonlarm higbirisi 
onun igin illeti gaiyye, garaz degildir. Ve onun igin evvel ve ahir odur. Birde ginayi tarn zatinda hig bir 
tagayyur kabul etmiyendir diye de ta'rif olunur. Muhyiddini ArabTde Futuhati Mekkiyyesinde esmai 
husnanin §erhinde samed isminde derki: Hazreti Samediyyetin eksertafsTlatmi «Mevakiunnucum» 
kitabimizda uzvi kalbde tecellii samedanTde beyan ettik, bu kitabda da ondan layik olani in§aallah 
zikredelim: bu Hazretiltica ve istinad Hazretindendirki herhangi bir emre muhtacolan herfakTr ona iltica 
eyIer. Zira bilirki muhtac oldugu emir bu Hazrettedir, binaenaleyh bu Hazretin ginasi iftikar olunan bu umur 
iledir, onda « /t-;j-<»J LxJ 1 •S' ir^ 4_Lj 1 l)>— 3» buyurulan ginayi nefsTvarmi yokmu? Buna 
bu mevzide ihtiyac duyulmaz, bu Hazrette hacet mess eden fukaranin ifti karma sebeb olup da muhtac 
olduklari umur onun mdindeki hazinelerde varmi? Bunu bilmektir. Netekim « 



O M O ^ O O 



^J^\j>- \_)-LLP ji I $-^_j-^ ^j-* 'J »varid olmu§tur. I§te ledettahkTko, bu Hazretin 



aynidir, ba§ka degil, hakteala «indinde her§ey'in mutlaka hazTneleri var» olmak haysiyyetiyle o sameddir. 



Ve lakin hazTneler ma'lumati sabiteden ibarettir. Qunku onlar onun indinde sabittir, onlari bilirve gorur, ve 



butun iglerindekileri de gorur, bilirgorurde onlardan diledigini vucude gikarirve diledigini birakir. Ve onlar 



hazainde olmakla onlarda hasr-u tenahTtehayyul olunur, halbuki gayrimutenahTdirler. Ve i§te efkari fukara 



hazTnelerde muhtezin olan e§yadir. Qunkij onlar o hazTnelerden vucude gikmak isterler ki kendilerini 



ayniyle zevkan gorsunler, 
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gunkij onlarin vucude gikarilanlarmda henuz iycad edilmiyenlerine iftikar ibka edilmi§tir, onun igin mevcud 



olan mevcud olmiyana niyabeten de Allahin ona iycadma aynT ihtiyac lie muhtacdir. Onun igin mevcud 



olan, hazTnedekine, vucude iftikari hususunda, mum gibidir, ve bu iftikar insanin yanmda olmiyan bir emri 



hazTnelerdekinden yanmda olmasmi taleb etmegi nefsinde, vicdanmda duymasidir. §unu bimeli ki: hak 



mdindeki hazTneler iki nevi'dir. Bir nev'i muhtezinati mevcude igin olan hazaini vucudiyyedir. Mesela Zeydin 



mdindeki bir§ey, bir cariye, veya bir u§ak, veya bir at, veya bir kuma§, veya bir ev, veya her hangi bir §ey. 



i§te Zeyd onun hizanesidir, o §eyde mahzundur, ikisi de Allah mdindedir, gunku e§yanm hepsi Allahm 



yedindedir. §imdi Amir Zeydin yanmdaki o §ey her ne olursa olsun kendi yanmda olmak igin Allaha 



muftekir olur: Allah da onu ona bagi§lamayi veya satmayi veya ondan ho§lanmayip kurtulmayi Zeydin 



kalbine ilka eder de onu Amre verir. i§te bunun gibiler hep hakkin indindeki hazainindendir, ve butun alem 



hep bu minval uzere yekdigerinin hem hazTneleri hem de kendisi aynT muhtezindir, binaenaleyh alem bir 



mahzunun hazTnesidirve bir muhtezinin bir hazTneden bir hazineye mtikalidir, ondan hig bir§ey 



hazenesinin gayrisine indirilmez, hepsi hakkm indinde mahzundur, hakTkatte o onun iginden hig bir§eyi 



gikmiyan hazTnesidir, haktan maadasmin ise muhtezini ondan digerinin hazTnesine gikar, hazaine iftikar, 



hazainden hazaine olur. Hepsi de Allahm yedinde ve onun indindedir. Onun igin umurda iltica ve istinad 



olunacaksamed ancak odur. Ve miJtevekkil olanlartevekkul ettikleri §ey'e tevekkulleri halinde o Hazrete 



tutunurlar. Kimi Allaha tevekkiJl eder, kimi de esbaba tevekkul eder, §ukadarki esbab kendilerine i'timad ve 



iltica edenlere 5okSh:»6312 



vakitlarda hiyaneteder. Hakteala ise kendisi netefvTzi umur edip de tevekkul edeni muhakkakselamete 



gikarir. Imdi butun hazTneler onun mdinde oldugu senin de o hazTnelerden ve binaenaleyh onun indinde 



bulundugunu bilirsen kalbin ona yetmi§ olacagindan o senin indinde, sen onun indinde, o halde sen kendi 



indindesindir, o halde sende samedden bir nasTb vardir, gunku Allaha ma'rifeti hadise ancakseninle olur. 



Ondan dolayi o ma'rifeti hadisede o seni kasd ederzira, o hadis ma'rifetancakseninlezahir olur. Ancak 



seninle zahir olanda ise samed sensin demektir, bu sana ve senin kendisi igin husule geldigin zata bu 



mertebe bu Hazretten hasil olmu§tur, ve lakin rabbin nehyinde durve onu tedebburet, namazda kiblene 
sutre edinecegin §ey hakkmda Resulunun lisani uzere buyurdugunu du§un ki o §eyi sag veya sol yana bir 
az meyil ettiresin de « i •A-o-*/? ^^-^ ' •A-o-v^-J j » ona samden.yani siJtreye dogrudan dogru 



dupe dijz kasd ve teveccuh etmiyesin, bu, gayreti ilahiyyedendir, o kendisinin gayriye dogrudan dogruya 



samd ile kasd ve teveccuhu istemez. Maamafih bunda kevinde dahi bivechimma samediyyeti isbatvardir, 



ve i§te §ari'in i§areteyledigi bu kadari mu'minin samediyyetten nasTbidir. Cahil dogrudan dogru esbaba 



kasd ve teveccuh 



Sh:»6313 



eder de saga yahud sola meyil hukmijnu kaziyyenin aksine olarak hakkin samediyyetine gevirir, halbuki 
Peygamber sallallahu aleyhi vesellem ancak sutrede saga veya sola meyli me§ru kilmi§tir. Sutre sebebdir, 
sag ile sebebi kavTye, sol ile de sebebi zaiyfe tenbih eylemi§tir, Allahdan kulliyyetile gikan sebeb sahibi 
yeminidir (Ya'ni sebebi kavTdir, hakka taveccuhte onun diger sebeblere tercihan saga meyil ettirilmesi 
me§ru'dur), haktan kendisine bir barika layih olmu§ olan kimsenin ise sebebe i'timadi zaiyftir de o, sebebi 
zaify taraftan (soldan) kilmi§tir, zira sebebi isbatlabuddur, fakatdos dogru samdu kasdi ancakAllahadir, « 
I i-Lo.^ 4JJ I /T^ ' ^' "- ^ - 1^ J J! 5 ® '^'-"^'-' iy' '^''' '§*^ ^^'^^t^'^'^'h sttim ve nasThat 



eyiedim, « Jl^*-;-^ ^ C5-^-:J J^ J ij^^^ UJ^ 4jjlj »(_&!, 



Samed isminde dogrudan dogru kasd-u iltica ma'nasmm hakTkTve izafihaysiyyetlerini incelikle aniatan 
§eyhin bu iyzahi aniiyabilecekler igin insanlik ma'rifet ve vazTfesinin haktan ba§ka hedefi olmamak lazim 
geldigini tebaruz ettirmek itibariyle cidden guzel nasThattir. Bu iyzah samedin «havaicde masmudiileyh» 
ma'nasmm iyzahidir, masmudiileyh olmakta iltica ve istinad olunmak ma'nasi, bunun igin de gma bulunmak 
ma'nasi lazim oldugunu tebaruz ettiriyor, bunlar guzeldir. Ancak iki nokta cayi nazardir. Birisi gmada 
vallajiij ganiyyun anilalemTn mantukunca sifati selbiyye olan gmai nefsiyi mulaliazaya liacetgormemesi, 
birisi de « 4J_)) 15^ I — iwLlP jj I ^ir^ /V* (J ' J » ma'nasiyle sifati siJbutiyye olan gmayi 
miJlahaza ettigi halde bunda her §ey'e malik olmak hem de her birinden birer dane olarak mecmuunun bir 
hazTnesine degil, her birinin namiJtenahT hazmelerine malik olmak ma'nasi sarih, bunda da gmayi nefsT 
ma'nasi dahi zahir iken muhtac olunan §eylerden birine veya bir kagina malik olmak samediyyet 
mefhumunun subutu igin kafi imi§ gibi gostermi? olmasidir. Bundan dolayidirki kevinde, alemi esbabda 
bivec 
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himma samediyyet miJlahaza etmi§tir. Halbuki samediyyet bazi hacette maksud ve multeca olmak degil, 



butun hacatta munteha olarak maksud ve multeca olmaktir. Onun igin lugat ma'nasmi beyan edenler, hem 



«sTgai muntehelcumu'» ile havacide masmudi ileyh diye tasrih etmi§ler hem de „ - j- 






fevkmda kimse yok» olmasi kaydina tenbih eylemi§ler, « 



demekle de bu munteha olan ekmeli 



soylemi§lerdir, hasili samed lafzmda bizim som ta'birimizde oldugu gibi bir eksiksizlik ve temamiyyet 



ma'nasi vardir. Onun igin kasd ma'nasmdan oldugu zaman da maksudiyyette temamiyyet ifade eder. 



Halbuki: gmayi nefsT, ya'ni istignayi zatT bulunmadan ginayi tam bulunmaz, munteha olmaz, ginayi tam 



bulunmiyanda hazTnelerine ihtiyaci var demek olacagmdan buhul mutasavver olur, ata umid edilmez. Hem 



gmayi nefsTsi olmiyanda tam izzet bulunmaz, maglub edilmekve binaenaleyh izin ve mijsaadesi 



olmaksizm hazTnesindekiler cebren almmakve hatta kendisi ifna olunmak mumkin olur. Ve o halde bizzat 
maksud ve multeca kendisi olmaz ve « I -Xo-*/? *^— ' ' ^' "- ^ *i ^ J J! » ma'nasi tahakkuk 



etmez, onun igin Ebu Hureyreden rivayette « 






diye istignayi tam 



tasrih olundugu gibi Ke§§af ve ibni STna dahi buna i§areteylemi§lerdi. Fakat§eyh sade tam ma'nasiyle 



hakTkTsamediyyeti degil de hazaini ilahiyyeden olan ve ma'rifeti hadise ile Allahi tanimakigin delaili haktan 



bulunan kevn ve esbab aleminde ve bahusus insanda dahi bivechimma maksud olan nisbT ma'nayi dahi 



aniatmakistedigi ve urfte buna da samed itlakedilmekvaki'oldugu cihetle bunda ginayi nefsT 



mulahazasma luzum gormemi? ve ihtiyac bulunan bir emrin bulunmasi ma'nasma gina lie iktifa bulunan bir 



emrin bulunmasi ma'nasma gma lie iktifa eylemi§tir. Maamafih tam ma'nasiyle samediyyetin Allaha mahsus 



oldugunu «hepsi Allahm yeddinde ve Allahm mdindedir, umurda iltica ve I'timad olunacaksamed ancak 



odur, esbab, i'timad edenlere gokvakitlerde hiyanet 
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eder» diye ihtar ve kevn ve esbabda sabit olan bivechimma samediyyet nasTbi lie samediyyet iddia 
olunmaktan ve ona samed denilmekten nehy etmi§, kullTveya cuz'Tsebebi ihmal etmemekten kulliyyetine, 
ouz'iyyetine gore ona kuvvetii veya zaiyf meylin me§ru' oldugunu soylemek lie beraber Allahdan 
maadasma rabita'i kulliyye lie kasd ve tevekkul etmemegi ve namazda kible mes'elesini butun umurunda 
ornektutarakesbabi saga veya sola alarakve en dogrusu sola alarak butun kulliyyetiyle kasd ve niyyetini 
dogrudan dogru Allah tealaya dogrultmak luzumunu tenbih ve nasThat eyiemi? ve bununia « 
-Lo--s^J ) 4_Lj I » kavli celilindeki kasrin ma'nasma da i§aret eylemi§tir. Zira, burada « -Lo-v2J I » 



ma'rifetidir, musnedin ma'rife olmasi da kasr ifade eder, bunun ma'nasi: sizin amed denince anladigmiz, 
tanidiginiz, kasd ettiginiz hakikat butun cinsiyle Allaha mahsustur, demek olur. Bu takdirde Allahdan 
maadasma samed itlak olunamaz. Ve lam, ahdi cinse mahmul demek olur. Fakat lam, ahdi haricTye 
mahmul olmakdaha mutebadirdir, bu takdirde ise samed denilince mafevki tasavvur olunmiyacakvechile 
herzihne tebadur edecekolan en mumtaz ma'nasiyle ma'rufbirtek samed maksud olurki bu da ehadiyyet 
lie zikri gegen Allahdir. Bu suretle mutlaka samed isminin Allaha kasri yoktur, Allahdan maadasma da her 

JL ^ ^ 

hangi birvechile denilebilir, netekim Arabin urfunde de oyledir, ancak« - ^ «i ^ ' ' » ekmel ma'nasiyle ve 
ehadiyyet vasfiyle muttasif olarak Allahin esmasmdan ve ona mahsus olurki ibni EsTr Nihayede bu 
ma'nalari §6yle hulasa etmi§tir: Allah tealanm esmasmda Essamed: suvded kendisine muntehT olan 
seyyiddir, daim ve baki de denilmi§, lacevfe leh de denilmi?, « 

rt— )lj>eJl ^ '^-^ ' ■ ^ * '^ J C5-^ ' »dedenilmi§tirki « -W2jJ^»clemektir, Hazreti 
Omerin §u hadTsi de ondandir: 

y>S' ^j*^ iS'^'^ J-^ 1 gj ^ -^Jtlsji J C-^L^*^! (t-l*-J J (t^^^ 

ft-^^<-'^ ' = ensabi ogrenip de onlara ta'n etmekten sakmmiz, canim, yedi kudretinde 
olan 
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Allaha kasem ederim ki: §u kapidan ancak samed giksin disem pek aziniz gikardi: bu sozde samed 
suvdedinde muntehTolan (yani siyadetinde, §eref ve haysiyyetinde, efendigiliginde, yahud beyliginde 
nihayet dereceye yukselmi? olan) yahud havaicde kasd edilir olan demektir, Mu'az ibni Cemuh hadTsinde 
Ebu Cehlin katlinde: « ^ j^ ^^-^ ^^^^JJLlJS-^ I {^^^^ ^ <L^*X ^ ^^ ^ » onun igin samd ettim 
demesi de ona kasd edip onun igin durdum gafletine intizar ettim demektir, Hazreti Ali hadTsinde: « 
^^>^\ ^j-o-P f»-^^ {^^^^''^-^ L7^^"^*~ ' -^-o^-v^ ' <-^-<»wv2_d»size amudi haktecelli 
edinciye kadar samden samda denilmesi de bu ma'nadandir — ^ ' . Goruluyor ki Hazreti Omerin kelammda 
samed, nekire olarak insanlar liakkmda da kullanilmi§tir. Kavmin seyyidi ma'nasma samediJlkavm 
denilmesi de bu kabTldendir. i§te muliyiddini ArabTbunun bivecliimma sabitolan izafibirsamediyyet nasTbi 
oldugunu ilitar ve tam ma'nasiyle samediyyetin Allalia malisus oldugunu beyan eylemi§tir. Bu ise gmayi 
tammi ifade etmek igin gmayi nefsTyi de mustelzimdir. 



Fahruddini RazT de samedi ba'zilarmm sifati siJbutiyye ve ba'zilarmm da sifati selbiyye olarak balada zikr 



ettigimiz vechile masmudiileyh ve lacevfeleh esasli iki ma'nayi lugavT uzerinden onsekiz ma'naya kadar 



tefsirettiklerini, ve on sekizincisi de «eksilmeden artmadan ve tegayyuratve tebeddulata mevrid olmaktan 



ve ezminenin, emkinenin anatve cihatin ihatasmdan munezzeh» diye ifade edildigini aniattiktan sonra 



derki: uguncij vecihte essamed lafzinm butun bu ma'nalarm hepsine hamlidTr ki bu da muhtemildir, gunkij 



vucubi zatiye delaleti hasebiyle cemTi sulube ve mubdii kull olduguna delaleti hasebiyle de nu'uti 



ilahiyyenin hepsine delaleteyler. ikinci mes'elede: Allahussamed demekvucudda Allahdan maada bir 



samed 
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olmamasmi iktiza eyier, essamed havaicde masmudiileyh ve zatmda tegayyur kabul etmiyen diye ta'rif 

olununcada vucudda Allahdan ba§ka boyle bir mevcud bulunmamaklazim gelir. Binaenaleyh bu ayetde 

I 
Allahdan ba§ka ilah olmadigma delaleteyler, o halde « <-*-?~ ' 4-U I » zatmda hig bir vechile ne terkib 

JI ^ WW JI u* ^ 

ne te'lif bulunmamak ma'nasma bir olduguna i§aret, « ■- ^ ;^ > ' *^-^— ' ' » de §urekayi emsal ve ezdadi 
nefiy ma'nasma bir olduguna i§aret olur. 



Ayette bir iki sual kaldi: birinci sual: nigin «ehad» nekire «essamed» ma'rife gelmi§tir, ba'zilari 
demi§lerdir ki: nefiy ve adedin gayride ehad Allahdan ba§kasina itlak edilmediginden dolayi ma'rife 
hukmunde oldugundan ta'rifine luzum yoktur, lakin samed oyle degildir. RazTde bu sualin cevabmda §6yle 
demi§tir: ekser halkin vehminde her mevcud, mahsustur, halbuki her mahsusun munkasim oldugu sabittir, 
onun igin hig inkisam kabul etmiyen mevcud ekser halkin hatirma gelmez, amma samed, havaicde 
masmudi ileyh maksud, bu ma'na Arab igin, beiki ekser halk igin ma'lumdur, netekim « 
^^"^ Lj y^~^ I ** 6 ^^ CJ^ ^ i" ^^ /(-*-' J » buyurulmu§tur, i§te ehadiyyet ekser 
halk indinde mechul ve munekker, samediyyet ise cumhuri halkga ma'lumijssubut oldugu igin ehad, tenkir 
lie bir ehad, essamed de o samed diye ta'rif lie getirilmi§tir — ^' . Buna §6yle demekbizce daha iyi 
anla§ilacaktir: Mu§rikler, Allahi ve uluhiyyetini taniyorlarsa da onun uluhiyyette birligini, ehadiyyetini 
tanimiyorlardi, Allah isminin ve uluhiyyetsifatmm birligi iktiza ettigini bilmiyorlardi. Ve onun igin muhtelif 
hacetlerini, muradlarmi, Allah isminin ve uluhiyyetsifatmm birligi iktiza ettigini bilmiyorlardi. Ve onun igin 
muhtelif hacetlerini, muradlarmi, maksudlarmi, muteaddid ilahlarda ariyorlarve muhtelif meratibde 
samedler du§unuyorlardi, uluhiyyetin bir samediyyet ifade ettigini, ilah, ma'bud demek, en ba§ metbu' 
maksud demek oldugunu biliyorlarsa da en ba§ olmanin birlik iktiza eyiedigini ve butun maksadlarmm, 
butun samediyyetin bir tek maksudda, butun kainatin haliki olan bir 
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hak ilahda toplanacagmi ve ona gore maksadlarmm hepsini bir noktada bir kelimede birle§tirmek lazim 



geldigini bilmiyorlardi. Bundan dolayi da bir hedefte bir merci'de toplanmasi ilitimali olmiyan mulitelif 



goniJllerle turlu ma'budlar, turlu turlu samedler arkasmda niza' ve §ikak iginde yuzuyorlardi, ve yine bundan 
dolayi « 'U-J 1 il I 4J I i/ » denildikge « 
c_jL??tP ^(jr^ ^-^ ^^ iJj>-ij L^l 4_gJ^I JJC>ri »diye§a§iyorlardi. 



i§te ululiiyyetin liervecliile liakTkTvalidetiycab ettigini bilmediklerinden dolayi o haberverilirken evvela 
ehemmiyyetine i'tina olunmak ijzere zamiri §an lie ba§lanip « >-*-?~ ' *HJ I a^ » diye ehad, nekire 



olarakhaberverilmi§tirki «siz bu buyiJkhakikati bilmiyorsunuz, haberiniz olsunki Allah birtektir» demek 
olur. Buna kar§i bizim bildigimiz, gonullerimizde duydugumuz bunca muhtelif ihtiyaclara, turlu maksadlara 
bir Allah nasil yeti§ir, nasil kafi gelir? Diye birtereddude dufulmemekigin de her haceti bitirecek, her 
maksada irdirecekeksiksizsom ganT, som maksudyegane merci'ancak Allah oldugu aniatilmakuzere 

JI ^ t* JI WW ^ 

hasr ifade etmekigin lami ta'rif lie « "- ^ * ,^ > ' ~— ' ' » buyurulmu§tur ki §oyle demek olur: o sizin 



bildiginiz, tanidigmiz, du§undugunuz, du§uneceginiz, muhtelif maksudlarm, ve samed nami altinda daha 



yuksegi yoktur diye anladigmiz muhtelif gayelerin hepsi her§ey'in haliki, butijn kainatin merci'i olan Allah 



tealanin samediyyetinde birle§ir, tarn ma'nasiyle samediyyeto ehad olan Allaha mahsustur. O hig eksiksiz 



maksudi kiJll olan yegane sameddir. Qunkij §erTki olan, ehad olmiyan hakikatte samed olmaz, samed 



olmiyan da ilah olmaz. Bunu boyle aniamakigin de samed lafzinm lugat ve ufrte ma'lum olan ma'nalari, 



lafzi mu§tereki her iki ma'nasma birden hamil suretiyle umumi mu§terek olarak degil, evvela umumi mecaz 



halinde «mayutleku aleyhissamed» mehumiyle, saniyen hepsinin selbTve su butt en yuksekkemal olan 



levazimiyle gayati murad olunmak 
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ijzere mecaz bimertebeteyn tarikiyle hakikati §er'iyye olarak miJlahaza edilmek iycab ederki i§te zikr olunan 



turlij tefsTrler bu maksadi iyzah igindir. 



Burada §unu da soyliyelim ki mufsesirmin bir gogu samedin ta'rifinde seyyidi zikr etmi§ler, bir gogu da 
hazf eylemi§lerdir. Bunun sebebi Allah tealaya seyyid itlakolunup olunamiyacagmdaki ihtilaftir: maamafih 
bir hadTsi sahihte « ^^-U ' "-*— s*^ ' = asil seyyid Allahdir» diye varid oldugundan dolayi suheylT 



demi§tirki: muzaf olarak Allaha seyyid itlak edilmez, mesela Melaikenin seyyidi, nasin seyyidi, halkin 
seyyidi denilmez — ^ ' . Lisanimizda Allah efendimiz denmez, seyyidiJlhalk, seyyidi kainat, efendimiz 
denildigi zaman da Resulullah anla§ilir. Sonra halkin havaicde Allaha kasdi, iradT veya tabi'Tve fitrT 
olmaktan eamdir, zira mahiyyatin hepsi mumkin olan kemallerinin vucude gikmasmi talebde Allah tealaya 
muteveccihtir, « '^^'■^-5-^-^*^ 5 ^j\W^ (*~^ "^ (_r » Allah teala hem mubdii kull, hem gayei 
kuldur, onun igin evvel-u ahirdir. Binaenaleyh bu iki ayette bu iki noktanin ehadiyyeti ilahiyyede birle§tigine 
tenbih vardir. §u halde ikinci sual: Allah ismi celilinin tekrarmin faidesi nedir? Denilirse: bunda zikr olunan 
bu tenbihten maada bir kag faide vardir. 



BiRiSi: Evveiki sualin cevabindan anla§ilacagi uzere haberlerin birinin nekire, birinin ma'rife olarak 



getirilmesindeki faideyi te'mindir. Zira tekrar edilmese iki haberin ya ikisinin de nekire veya ikisinin de 



ma'rife olmasi iktiza ederdi. 



iKiNCiSi: iki haberden ikisinin de dogrudan dogru maksud bilifade olduklarmatenbihtir, onun igin aft da 



edilmi§tir. 



UQUNCUSU: ehad, essamed vasiflarmdan her birinin ta'yini zatte mustekill olduklarma tenbihtir, onun 

ji ' w ' ji 

igin ikincisinde « - ^ * ,^ > ' y^ » diye zamir ile iktifada olunmami§tir. 
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UQUNCU sual olarak da: iki cumlenin ikisi de mustekillen maksud bilifade iken birincinin takdim 



olunmasmin hikmeti nedir? Denilirse: bunun da hikmeti mu§riklere kar§i evvel emirde ehadiyyeti bildirmek 



ehem, samediyyetin ise i§aretettigimiz vechile ondan munbeis birsuale cevab makammda ve ona delil 



yahud netice gibi olmasidir. Qunku lizatihTgmayi tarn ile ganTve masivasi da ona muhtac mumkin olur. 



Yahud ehadiyyetsamediyyeti, ginayi tammi mustelzim olur. Hasili bu cumie minvechin delil ve min vechin 



netice gibi olarak cumlei muste'nife veya mu'ekkidedir. 



Hasili Hakteala evvela her vechile samd ve ta'zTm hakki olan butun celal ve cemal sifatlarmi cam'i 



uluhiyyetini, sonra onun her hangi bir vechile teaddud ve terkib§aibesinden ve hakTkatve havassmda 



mu§arekettevehumunden kemali tenezzuhunu iycab eden ehadiyyetini, sonra da masivadan istignayi 



zatTsi ile cemT'i mahlukatm vucudunda, bekasmda ve sair ahval ve mekasidmm husulunde hep ona 



ihtiyaglarmi ifade eden samediyyetini beyandan sonra da ona ha§a tenasul isnad edenlerin: «Kizlari var, 



oglu var, Melaike onun kizlari, iysa onun oglu, onu kendisinin Allahlik cevherinden gikardi, kendisi gibi ilah 



yapti, binaenaleyh o babadir, anadir, ogludur, hepsi ilahliki'tibariyle, birdir bir cevherdendir» diye§erTkve 



nazTr iddia eyiiyenlerin iddialarmi sarahatle tensisan redd-u ibtal etmek uzere ehadiyyet ve samediyyeti, 



/ o ^ o 



iktiza eyiedikleri ba'zi hukumleriyle tefsirve iyzah siyakmda buyuruyor ki: 3. 



.jJL 



vT 



dogurmadi -kendisinden, kendi zatmdan bir cuz gikarmadi, Allah ne valid ne de valide ne baba ve ne de 



ana degildir. Qunku dogurmak onda ona mucanis yeni bir cuz'un te§ekkuliyle ondan infisal iktiza eyier, bu 



ise onun zatinda birtaraftan terkibi, hudusu, ihtiyaci, birtaraftan da tecezzTve inhilal lie tagayyuru, fanTligi 



iktiza eyIer. 
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Doguran pargalanir, fena bulur, dogurdugu da onunia mucanis olur. Dogurmak bizzat baki kalamiyacak 



fanTler igin bekai nevi' ihtiyaciyle alakadardir. Bundan dolayi dogurmak, yerine kalacak eviadi, nesli olmak 



muhtacfanTler igin maksud bir kemal olsa da zatinda her kemali cami ehad samed vacibiJlvucud ilah olan 



Allah teala hakkmda bir kemal degil, bir eksiklik bir nakTsa olur, butun bunlar ehadiyyete, samediyyete 



munafidir. Allah teala ehad, samed oldugu igin tecezzT etmez, ondan ne bircuz' ne bir cevher ne bir madde 
kopup ayrilmaz, gikmaz, ve onun cinsi, nev'i, benzeri olmaz, hig bir ihtiyaci, eksigi, gedigi bulunmaz. Ancak 
onun ilminde bulunan mumkinattan diledigi onun sade yaratmasiyle husule gelir, ol demesiyle olur. Bu 
onun vucudi hassmdan bir parga kopup gikmaksuretiyle, ondan sudur ve tevellud tarikiyle degil, ma'dumi 
ibda've load etmesi suretiyle olur, « 
jj5s_^ ^ 4J Jji-J LoJLi \ jA i^y^ i^i »dur. Filhakikamumkin.illetsiz 



olarak hig yoktan vucude gelemez, netekim sure! Tur da « 



jj^L>sJl *_& ^1 $-^_^ j^ ^jy> lj.LL>- ^1 » buyurulmu§tur. Onun igin vucudda 



her hangi birtagayyur ve hudus gerektekamule, tezayude, gerektenakusa dogru her hangi bir degi§iklik 



bizzarure bir illete delaleteyler. Her hadis illetii, ma'lul olur. Muhakkakonu yapan birfaile istinad eyier. 



Iliyyetkanunu denilen bu ma'na her aklin mahiyyetinde ilk istinad ettigi birzarurTsidir. Bu sebeble akillar, 



fenler her hadisede illeti failiyye teharrT eyIer, onu bir illeti failiyyeye istinad etmeden kabul ve idrak 



edemez. HakTki illeti failiyye ise, ma'lulunu dogurmaz, yok iken ibda' eder, halk eder. Zira evvel emirde bir 



halk ve ihdas olmaksizm sudur ve tevellud, tecezzTve infisal mumkin olmaz, hertevellud ibtidaen bir 



yaradi§a mutevakkiftir. Dogurani doguracakhale getiren, onda dogacakcuz'u husule getiripyeti§tirip 



doguma sevk eden yaratandir. Doguran illeti hakTkiyye degil, dogumun mahalli, gegid yolu, sebebidir. 



Mu§rikler 
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yaratmakia dogurmayi fark edemediklerinden dolayi illiyyet kanunun tevlid kanunundan ibaret 



zannetmi§ler, ve onun igin mahluku Haliktan, eseri muessirden tevellud ediyor demeyi adetedinmi§lerdi, 
Surei saffatta « ^Jj ) JJj jjJj.a-J ^-f-^^' ^j-* f»-^' Ji ' » diye gegtigi vechile 



Allah dogurdu diye iftira ettikleri gibi cismaniyyat maverasmda maba'dettabTT(metafizik), goze gorunmez 
gizli kuvvetler ma'nasma Cin nami umumTsi altinda mulahaza edilen Melaike, Cin §eytan gibi ulvT, sufIT 
ruhaniyyati Allahdan tevellud etmi§tir, onlaria Allah arasmda bir neseb vardir, diyerekonlan birerveya 

yarim§ar ilah yapip tapmi§lardi « 

, , J, - 

(J J j « i^'> ^-^>J » onlarin boyle uluhiyyette tenasul fikrine saplanmalari cehaletidi. Fakat nubuvvet 
haberleri lie haliki duymu§, hakTkTilliyyetin « ^^^^^~ ^'-*-*-' ' -*-X-J » He oldugunu anlami§ iken sonraki 



Hiristiyanligm iJluhiyyeti, baba, ruhulkudus, ogul diye tevalud ihtiyaci uzerine farz ederek Allaha validlikve 
veled isnad etmeleri higyakifmiyan buyuk bir dalaletolmu§tur (Surei bekarede « 

<lj\ y,^\ ^L« 4J L) ^Lxl-^-u- i-Llj 4JLJi JlsjI \y:]\^^ 



J^ o ^o ^ ^ ? 



S " iM S i' o^o^ 



jj_N_^ ^^ 4J Jj^ L<»^Ld 1 j-«l »veSurei maidede« 

y>»-?- JI ^ -WW WW """Jl-- -- WW ^ ^ ^ o— — "Y 

<^4_LLj (.LJLj 4JJ I j) IjJLi -^ JJ 1 jJlS^ -^#»ayetlerine bak). 



Bu dalaletin daha garib ciheti de putperestler, Allaha §irk ko§arken onu ba§ ilah tanidiklari ve digerlerini 



talTadd edip ona denkve musavTkilmadiklari halde Nesara teslisinde ugunu de musavTkilmi§lar, bununia 



beraber ugunu de ogulda birle§tirmi§lerdir. i§te bunlarin hepsini de ug noktai nazardan sarahaten redd-u 



ibtal ile Hakka ir§ad igin buyurulmu§turki 1- dogurmadi, 2- 






y^ (^j; 



ve dogurulmadi, 3- 



kendi ba§kasini dogurmadigi, ne baba ne ana olmadigi gibi ne tevellud ne de tevalud suretiyle 



ba§kasindan dogmadi, diger bir veya iki asildan bir cijz olarak gikip da veled dahi olmadi, kadTmdir, hadTs 



degildir. Doguran bir baba Allah veya ana Allah 
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olmadigi gibi, dogurulmu? ogul veya kiz bir veled Allah dahi yoktur, mumteni'dir. Qunkij doguran fanTve 



muhtac, eksikli olacagi gibi, dogan da kadTm, lizatihT vacibui'vucud olmaz. Sonradan olmu§ hadis ve ayni 



zamanda faniye muhtac eksikli olur, eliad samed olan Allali tealada ise ne sabikta ne laliikta adem, ve 



eksiklik, liudus ve fena bulunmak mulialdir. O, ezelen ve ebeden liep bir, ve daima eksiksiz baki sameddir. 



Bundan §u da anla§ilir ki o vucudda ba§kasindan dogmadigi gibi fikirde, ma'rifette de dogurulmaz, bir 



kubradan, bir mebde'den istintac da edilmez, bir burlian, bir kaide ve kanun altina sigmaz, butun alem ve 



alemden istinbat edilen fikirler, ma'nalar, kanunlar ona delaleti tazammuniyye ile delalet etmez, butun 



bunlar kendilerinin liudus ve ilitiyaclariyle evvel ve aliir ona olan iftikarve istinadlarmi i'lan ederek 



kendilerinden evvel ve kendileriyle beraber ve kendilerinden sonra onun varligma ve birligine ve bekasma 



ve her§ey'i ihatasma delaleti iltizamiyye ile bilevleviyye delalet eyierler. Onun zatini te§rih etmez, ayinlerile 



birbirlerine onun fi'l-u sun'unu duyururlar. Onun igin o her§eyden sezilirzahir, hig bir§eyle bilinmez 



batmdir, gijnku her §ey onunia durur, onunia bulunur, onun hidayetiyle bilinir « 



O ^ M Ji \ ^ JI t 



f ^ o ^O 



Jt Jt Jll 



'-L.g-j' ^C7^ /P i_^ 4J|«> * W^j^J^^ j C^ij-o-^i jjJ 4JJ I 



» onun kendini ise Ancak kendisi bilir ve ilmi de sudur ve husule muhtac olarakfikir ve taakkul kabTlinden 

degildir. NetekimHazretiisa« dJ-^*ojJ ^ L* ft->-^^ j/j i^f-"^ {^ ^ jt-L*-J » 

" \ II 

o ^ o ^ 

demi§tir. Bu iyzahattan anla§ilirki « "-*-^J (t— ' » tagayyijrvefenayi nefyile bekayi isbat, « 

«-*— ! 9-J f*"-' 5 ® ademi sabiki ve hudusu nefy ile kidemi isbattir. Kidem ise bekadan akdem mulahaza 



o ^ o ^ 



olunur. Bundan dolayi burada §oyle bir sual hatira gelir: o halde ma'na i'tibariyle « "^-^J (V-' » « 

>-*— 1 5-J (t— 1 » den evvel soylenmek iktiza ederken bunun te'hTrine sebeb nedir? Bunda iki muhim niJkte 

o ^ o ^ 

vardir. Allah tealanm kidemi mu§riklerce de inkar edilmedigi cihetle evvela: « "-*-^J ^t-^ 
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hukmunun beyani ehemm olmu§ « "-*— ' 5-J (*-^ 5 » hukmu onu takrir igin delil siyakTnda olmaki 



te'hTr edilmi§tir. Zira adeten bunlar mutelazim olduklarmdan dogurulmadigi i'tiraf olunanm dogurmadigi da 



i'tiraf olunmak iktiza eder. 



0^0^ O^JIO 



Ikincisi « >-*-^J f»— ' », babaligi, analigi nefy ediyor, « >-*— ' 5-J (V-' » de ogullugu nefy ediyor, Nesara 



teslisinde de evvela baba ilah, saniyen ogul ilah iddia ettikleri ve valid, mevlude zaten mukaddem oldugu 



igin nefide de onlari redde bilhassa i§aret olmak uzere lem yelid takdim velem yuled te'hTr olunmu§tur. 



Burada AlusT Nesaranin kendi kitablarmda teslis akTdesini nasil tasvir ettiklerini naklederek der ki: onlar 



kitablarmda §oyle diyorlar: Eb, salusten birinci uknumdur, ibin ikincidir, ondan ezelT bir sudur ile ezeliyyette 



ona musavT ezeliyyetle sadir olmu§tur. Ruhul'kudus uguncudur, o da ikisinden oyle sadir olmu§tur. ilahiyyet 



tabiati ise bir tabiattir, ve bu tabiat ijgten her birinin de vardir, ve her biri beraber olarak o tabiatte ittihad 



etmi§tir. Maamafih bir cevher degil, ug cevherdirler. Eb ibin degil, Ibin Eb degil, Ruhul'kudus Eb de degil, 



Ibin de degil, o ikisi de Ruhul'kudus degiller, bununia beraber ugu de bir ilah, gunku ugunun de bir lahutu, 



birtabiati, bircevheri var, ve beyinlerinde temayuz bulunmakia beraber her biri lahutile muttehiddir birinci 



uknum: cevherTvucudi vacib, ikinci: cevherTakil, ki ilim dahi denilir, uguncu: cevherTirade ki mahabbetdahi 



denilir. Imdi Allah ug ekanTmi cevheriyyedir, oyle ki ugu de hakTkTtemayuzle temayuzleri uzere. Ba'zan da 



ona izafiitlakediyorlar, ya'ni birbirlerine izafetle diyorlar: bir cevher ve bir tabiat Allah odur, ve onda gayrisi 



bulunuyor degil, beiki heme dahil isezatmm aynidir, ve diyorlar ki Allahda dortizafet vardir. Evvelkisi: 



uknumi evvelde taakkulijn failiyyetidir. ikincisi Ebin akiinin sureti olan uknumi sanTde taakkulijn 



mef'uliyyetidir. Uguncusu: irade kendilerinin 
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olan uknumi evvel ve sanTde kendinden co§u§ (inbisak, inbi'as=spontaneite) failiyyetidir. Dorduncusu: 



birinci ve ikinci uknuma aid iradei ilahiyye sevgisi olan uknumi saliste o cu§i§in mefuliyyetidir. Ve diyorlarki 



ekanTmi ilahiyyede failiyyetve mefuliyyetta'biri tevessu'tarikiyledir. Yoksa Ebde ibin cihetinefailiyyet 



ubijvvetten ba§ka degildir. Ebde ve ibinde Ruhulkudus cihetine failiyyet bunun suduru onlardan 



ba§lamasindan ba§ka degildir. ibin ve Ruliulkuduste mef'uliyyet Ibinde bunuvvetten ve Ruhda co§u§den 



ba§ka degildir. Ve diyorlarki: Gergi bunlartavri be§eriyyetin fevkmda ise de bunlarm hepsine iyman 



vacibdir. Ve §6yle zu'm ediyorlarki: bu ekanTmi selasenin Havariyyundan telakkT etmi§ olduklari bir takim 



isimleri de vardir: tab'i llahTde birinci uknuma Eb (baba) denir. Ikinci uknuma ibin (ogul), kelime, hikmet, nur, 



ziya, §u'a' denir. Uguncu uknuma Ruhulkudus ve mugrT(ki§kirtici, muheyyic) denir ki Yunanca erakITt 



(heraclitedes) dediklerinin ma'nasi imi§. 



Bu isimlerin itlakmm vechini beyan igin de §6yle demi§lerdir: QiJnku uknumi evvel bir menba' ve mebde' 



menzilesindedir. Kendisinden sadir olan uknumi sanTye akil fi'li olan ve failine benzemeyi iktiza eden birfi'il 



ile butun tabiatini ve cevherini vermi§tir, oyle vermi§tir ki hatta onun sureti cevheriyyei ilahiyyesi olan 



uknumi sanTona tam musavatile musavTolmu§tur. lyladm.ya'ni dogurmanin haddi ise «bir hayyin bir 



hayden bir alet ve tabiatma mu§abeheti iktiza eden mukarin bir mebde' ile suduru» demektir, burada da 



boyle ve beiki daha eblagdir. Qunku ikincide llahTtabiatin kendisi bulunuyor, o halde evvelkine baba 



denilince ikinciye ogul denilmesinde bir bid'at olmaz. ikinciye kelime denilmesi: zira onun dogurulmasi bir 



hayvan ve nebat dogurulmasi gibi degil akil fi'liledir, ya'ni babanin lahutunu tasavvuru ve zatini fehm 



iylemesiledir. §eksiz o suret kelimedir, gunkij kelime 



Sh:»6326 



aklin mefhumiyyeti ve nutkudur. Ona Hikmet denilmesi: gunku o, babadan ilahT akimin fi'li lie dogmu§tur, o 



ise hikmettir. Ona nur, §u'a' ve ziya denilmesi de: gunku hikmet her nerede bulunursa onunia e§yanin 



hakayikma ma'rifet ve nur ve ziya ve §u'a' gibi inki§aflari hasil olur. Uguncuye Ruhulkudus denilmesi ise: 



gunkij baba lie oguldan ikisinin bir olan iradefi'liyle sadir olmu§ ve onlardan bir fill lie co§mu§tur ki bu fi'il 



iradenin sevgi lie sevgilisine dogru heyecani gibidir, ve o Allah sevgisidir, Allah kendisi de sirf ruhtur, 



takaddusu de onun aynidir. Ve evvel lie sanTden her birine de ruh denilmek igin bir vecih vardir, gunku 



ittihad vardir. Lakin evvel, rutbesine ve ikinciye olan izafetine delalet eyiiyen bir isim lie (Eb), ikinci de 



kezalikoyle bir isim lie (Ibin) anildigi igin mu§terekolan isim uguncuye tahsis edilmi§tir. Ve her ne kadar 



bunda da ibin gibi ibin tabi'ati ve cehveri varsa da buna ibin denilmemi§tir, gunku bu, Ebden failine 



mu§abeheti iktiza eden akli fi'lTile sadir olmami§ irade fi'li lie sadir olmu§tur. Onun igin evvelden sanT, 



Ademden HabTI gibi, salis de ondan Havva gibidir, hepsi de bir hakikattir. Lakin habTle ogul denilir de kiz 



denilmez. Buna ki§kirdici denilmesi ise: gunku bu Havariyyuna gelip de Mesih aleyhisselamm fikdanmdan 



dolayi onlari ki§kirtmaga miJheyya bulunuyordu. 



Fa'iliyyetve mefuliyyete gelince: bunlar hakikaten mevcud degildirler, Ubuvvetve bunuvvet onlari 



muhdesatta oldugu gibi iktiza eyiemez ve onun igin mulidesatta babaya oglu igin illet ve sebeb denilirse de 



burada denilmez, bundan dolayi ekanTmi selase, cevher ve zatta ve ibadete istihkakta ve fazTlette 



musavTdir diyorlar. Sonra bunlar bu kadaria kalmiyorlar, birde zu'm ediyorlar ki: uknumi sanTolan kelime 



tecessud edip Ruhulkudus kuvvetiyle Meryemi betulun kanmdan e§refi eczasiyle ittihad eylemi§, ondan 



dolayi MesTh aleyhisselam nasut 
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lie kelimeden murekkeb olmu§ ve kelime ittihadiyle beraber bisatatmdan da gikmami?, tagayyur etmemi§, 



gunkij ittihadin muntehT oldugu son had bu imi§, onun igin kelime cihetinde ittihada mani' olmadigi gibi 



Allah tealaya hig bir§ey dayanamiyacagi igin nasut cihetinde de ittihada mani'yokmu§. Bu suretle zu'm 



etmi§lerdir ki MesTh aleyhisselam hem tarn bir ilah, hem tarn bir insan, iki tabiatile iki me§iyyetsahibi ki ikisi 



de ilahTbir uknum olan kelime ile kaim, onun igin ona hem ilahTsifatlar hem be§erTsifatlar ikisi beraber 



hami olunur, lakin iki haysiyyetten. Daha sonra da bu kadaria da kalmami§lar: Tanbura bir nagme daha 



ilave edip demi§lerdirki: IVIesTh birgun Havariyyuna birekmekyedirdi ve birfarabigirdi de «benim, dedi: 



etimi yediniz ve kanimi igtiniz de benimie ittihad ettiniz, ben ise Eb ile muttehidim» ilaahirih... daha bunun 



gibi §uyuundan dolayi zikrine luzum olmiyan tantaneler (ki bunlarm butlani hakkmda Kur'anda ezcumie 



Surei maidede « 






uw JI "~V o ^ Ji o 



*JLi Li ojL^ij 4JL) I $.LJ^)i /p^ (_^jLv2jJlj ^ 4.g-J 1 cJLij^ 

^ ^ ^ O ^ ^ V ^^ ^ O ^ Ji O Ji ^ O ^JI^WW WW "~'Ji ^ ^ tM 

I ^ I 

? ^ -- 

■»4_LU cJLj 4jji jl IjJLi ^JJi »ve Surei Kehfin ba§mda« 

^^ O O O J, ^ ^ ^ ^ ^ J,iM ^ ^ tjt JI^^ UW ^OJI^ 

Vj (vip ^j-* ^ f*-6-^^ IJlJj aUI Ji>tji IjJLi ^_;^-i-Ji j-^j 

» buyurulmu§tur). Bu zikr olunanlardan §u ma'lum oluyor ki onlara gore «Allah l\/lesThtir» denilmekle 
«l\/lesTh onun ogludur» denilmekarasmda farkyokturve onun igin Kur'anda bu kavillerin herbiri de onlara 



nisbetolunarakgelmi§tir, Mufessirm ve MutekellimTnden bir kaginin dedikleri gibi her birini onlardan bir 



mezhebin kavline tahsiys etmege hacetyoktu 



r—^\. 
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Demekki evvela higbirfeyden sadirolmami§ vucudu lizatihTvacib meb'dei evvel ezelTbirzati hak 



vardir, Allah da odur. Uluhiyyetde ancakonun hakki olmaklazim gelir. Qunku o hig bir§eyden sadir olmu§ 



degildir, maadasi ise ona musteniddir. Him, irade, kudret birerzatdegil onun bir olan zatiyle kaim ezelT 



sifatlarmdan ibaretolmakiktiza eder, bunlari ilah degil, «vacibulvucudun ilahiyyetvasfmin lazimi olaraktek 



birzati ilahin i§tirak kabil olmiyan ezelTsifatlari diye tanitmakak'len ve naklen en agik bir hakTkatiken 



Nesara bunlari akil ve iradefi'liyle aynTtabiatte dogmu§ birerzatolarakvaz' etmekle de kalmayiptevhid 



etmekigin zarfzarf igine kor gibi birbiri iginde, hepsi her biri iginde miJtesaviyen miJtedahil, mutemayizen 



muttehid, sadir degil iken sadir, sadir iken gayri sadir, bir iken ug, ug iken bir olmak gibi turlu tenakuzlaria 



dolu birteslistutturarakakil irmez sirrT biryolda uluhiyyeti ugzatolarakbir kelime lie lysaya ondan da onun 



uluhiyyetine inanmak igin akillarmi feda edenlere kadar indirmege kalkmi§lar, salTbi de o sirrin 



tecessudune bir remiz yapmi§lar, bu suretle hem §a§mi§lar hem §a§irmi§lar. Guya bununia Allahm zatina 



ve i§ine akil irmiyecegini ve ancak ona inanmak lazim oldugunu aniatmak istemi§ler, onun igin kendileri de 



bu teslisin akien anla§ilmaz bir sirr oldugunu ve ancak Havariyyundan, iysadan, Allahdan boyle telakki 



edilmi§ bulundugundan dolayi inanilmasi ve hayretle sevilmesi vacib bir akTde bir dogum oldugunu 



s6ylemi§lerdir. Halbuki akil irmemek, 
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idrakve iliata edememek, bilememekba§ka, kabul edilmesi imkani olmiyan sarTIi tenakuzu gorup de gayri 

ma'kul demekyine ba§kadir, bunda akil, irmiyor degil, irmi§, mumteni'tenakuz oldugunu ihata ederek 

imtinama hukm etmi§tir, maksad Allah tealanm zatina ve i§ine akil irmiyecegine iyman ettirmekise ona akil 

irmez, onun zatini ta'yin ve tahdid igin du§unmege kalkmaymiz, onun mahlukati, masnuati, eltafi, ni'metleri 

lie tecelli eden ayatini, sifatmi du§ununuz, « 

^ I 



demekve ak'lin tenakuz isbat 



ederek imtinami idrakettigi muhallere sirr nami vererekonun zatini ta'rifve tavsTfe kalki§mamaklazim 



gelirdi. Qunku bir §ey'i muhal lie ta'rif etmekonun varligmi inkarile nakTzma inandirmaga galifmaktir. Onun 



igin Nesaranin teslisi, hakk olan Allaha degil, onun mumteni' olan §eriklerine inandirmaga gali^mak gibi bir 



dalal ve te§vi§ olmu§tur. Ma'kul olmadigi kabul edilmekle beraber menkul oldugu iddia edilen bu teslTsin 



Allah teala kendisine ve Resulij lysaye isnadiyalan ve kufroldugunu Kur'anda bir gokayatve Suverde 
beyan buyurmu? ve bunlara dair§ubheleri, tevehhumleri tafsTlen redd-u izale ederekvahdaniyyeti 
delillerine ir§ad eylemi§tir. Varligi ve birligi her§eyden akdem olarakzahir, zatve sifatve esmasi lie kunhi 
celal ve cemali ukul ve idrakatin ihatasma sigmaktan munezzeh ve her§eyden ustun « 
^-/^-^ 4_LL<0 if^-^ » olan zati uluhiyyetin vucub ve vahdaniyyetini heraklm yakm lie 
sarilabilecegi ve her gonlun icial ve ta'zim lie §evk-u incizab duyabilecegi ayati beyyinatile aniatilmi? ve 
behusus ayetelkursTde uluvv u azemeti ilahiyyeyi en belig bir beyan lie teblig ve tefhim eylemi§ oldugu gibi 
nihayet bu Sure! celilede hepsini en sade, en vecTz, en derin, en gijzel bir belagatile icmal ederekgizli, 
agik butun §irk ve noksan tevehhumleri kesilip atilmak uzere ehadiyyet ve samediyyeti ilahiyye tesbit 
olunduktan sonra butun mu§riklerin 
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« 



4-U I wU J = Allah dogurmu§» diye vaki' olan isnadlarmi sarahaten redd etmek ve bu miyanda 



bilhassa Hazreti lysaya isnad olunan Nesara teslisinin ekanTmi selasesi tertib siralarma dahi i§aret 



olunarak asilsizligi gosterilmek uzere evvela sudur da'vasma mebde' ittihaz edilen babalik isnadmm nefyi 



o ^ o ^ 



takdim olunup « "^"^ (t— ' » buyurulmu§tur, ya'ni ezelde dogurmadi, layezalde de dogurmaktan 



munezzehtir, o validliksifatiyle ittisaf etmez. Qunku yukarida da zikr olundugu uzere dogurmakbir§ey'in 



dahilinden haricine mutemayiz bir cijz'un infisal ve hurucuna mahall olmaktir, Allahin ise ne cijz'i, ne de 



harici yoktur. Qunku ehaddir, sameddir. Onun her§ey'i muhTt olan ilminden haric bir§ey olmadigi gibi ilmi de 



kendinden haricdegildir, onun ilmi hadis ilimler, taakkullergibi husulTsurette degildirki ondazatmdan 



sudur ve tevellud mulahaza edilsin. Onun igin onun ezelde kendini bilmesi ile kendinde kendine mu§abih 



mutemayiz birzatdaha doguruyorzann edilmekbusbutun cehalettir. Oyle olsa idi kadTmde hadiste hig bir 



ilim mumkin olmazdi, kezaliksifatmm liigbiri ba§ka bir zat olmadigi gibi kendisinden sudur ve tevellud 



tarikiyle hasil olmaz, ezelden kendisiyle kaimdir ayri birzatolmiyarak kadTmdir, sifatlarm zat ile ittihadi bir 



zatin diger bir zat ile ittihadi degildir. Fi'li de tevellud degil, hepyaratma suretiyledir. Nesara halk 



mes'elesini bildikleri halde butun galatlari sifati zat olarak uknum diye ahz etmi§ olmalaridir, digerleri de 



yaratmayi anliyamami§lar, dogurmaksanmi§lardir. 



Belliki dogurmadi demek validligi ve valideligi nefy etmekle ona nisbet olunan veledi de nefy etmi§ olur. 



O dogurmu? olmaymca ona dogurmu§ demek olan babalikveya analikisnadi yalan ve kufr olacagi gibi 



gerek maba'dettabTa da ve gerektabi'atte, gerek ma'neviyyatta ve gerek maddiyyatta herhangi bir§ey'e 



ondan dogmu§, onun, oglu veya kizi: veledi gocugu neticesi denilmek de caiz 
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olamiyacagi anla§ilir. O halde mu§riklerin zu'm ettikleri gibi maba'dettabTa da Melaikeye, Ukul ve Ervaha, 
Cinne, §eytana Allahin ogullari veya kizlari veya ne ogul, ne kiz sadece eviadi demek asia dogru 
olmiyacagi gibi tabiatte ruli nefli edilmi? oldugundan dolayi Ademe, Havvaya iysaya veya lierliangi 
bir§ey'e de Allaliin oglu veya kizi, veledi denilmek dahi asIa caiz olmaz. Zira ruh da Allahdan dogmu§ 

o ^ o ^ 

degil, onun emri, mahlukudur. §u halde « >-*-^J f»— ' » buyurmakia Allah teala ilk evvel kendini viladet 
meb'dei demek olan babalikvasfmdan tenzih eylemi§ oldugu gibi dogurmu? olup da baba veya ana 
denilmeksahih olanlarm eksiksiz samed olamiyacaklarmdan dolayi ilah olamiyacaklarmi dahi anlatmi? 
olmakla bununia evvela Nesara teslisinin Eb uknumu redd olunmu§tur, yani Nesara teslisinin birinci 
uknumu redd olunmu§tur, yani Nesara teslisinin birinci uknumu babadir, Allah ise baba degildir demek ki 
Nesara teslisinin birinci uknumu Allah degildir. Eger onunia Allahi kasd ediyorlarsa ona dogurmu§, baba 
demeleri yanli§tir. Bundan uknumi sanTve salisin de butlani lazim gelir. Zira baba olmiyanm oglu da kizi da 
olmaz. O halde Allahdan tevellud ettigi iddia olunanlarm hepsi de yalandir, hig biri Allahin veledi degildir. 



Hig biri ilah degildir. Hepsi de mahlukudurlar, iysa da ne Allahin oglu, nede Allahdir. Melaikede oyle Akil 



da oyle, ruh da oyle. 



Ancak burada §6yle bir tevehhum gelir: Allahin validligi lie veledi nefy olunmaktan ba§kasindan dogmu§ 



her hangi bir veledden de mutlaka uluhiyyetin nefyi lazim gelirmi? Aceba dogmu§ olup da dogurmiyan bir 



veled, doguranmdan ekmel ve maksud netice olmak itibariyle bir ilah olamazmi? tabiri aherle Allahin baba, 



ana olmamasmdan babasiz, anasiz olmasi da lazim gelirmi? Bir nakistan bir kamil dogamazmi? o halde 



valid olmiyan bir veled ilah olamaz mi? boyle birsual esas itibariyle butlani agikbirvehm oldugu igin bu 



iddiada bulunan 
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olmami? isede, eviadin ana babadan ziyade birtekamule mazhar olabildigi dahi inkar olunamiyacak 



me§hudattan oldugu ve tekamulu yuksekbirsebbe isnad etmiyerekve kamilin nakistan tablTolarak 

o ^ o ^ 

gikiverdigini de zannedenler bulundugu, « >-*-^J ft—' » buyurulmakia bu cihet iyzah edilmi§ olmadigi igin 



bu cihetin de temamen tasrihi lie ekanimden her birinin ayri ayri butlani aniatilmak uzere saniyende « 
<-*— ) a_J (t— ' 5 » buyurulmu§tur. Yani Allah dogurmu? olmadigi gibi dogurulmu? da degildir. Vucudu 



kendinden lizatihTvacib ezelTkadimdir. Binaenaleyh dogurulmu? olan ogul veya kiz her hangi bir veled 



dogurmami§ olsa bile ilah olamaz. Qunku o zatinda adem ile mesbuk ve dogurana muhtacdir. Ne kadar 



tekamiJl etmi§ olursa olsun zatinda kendine malik degil, ba§kasindan mustagni, tarn ganT, eksiksiz samed 
degildir. Allah « Cl-^ji-oJ I /^ ^_>c_) 1 T'^p^e-J » buyurdugu uzere oliJden diri, topraktan 



zThayat, yaratir, gikartir. Bu ma'naca nakistan kamil dogabilir, fakato ilah olamaz, mevluddur, hadistir. 



Kemali, zatT degil arazTdir, mahluktur. Onun aslmdan artik olan kemali kendi tabiatinden degil, halikin 



yaratmasi ve terbiyesiyledir. Yoksa hig bir §ey kendinden ekmelini degil, mislini bile yapamaz. 



dogurulanlari da Allah yaratir, Ilah ise dogurulmaz, dogurulanlari da Allah yaratir, Ilah ise dogurulmaz. 



tekamiJle muhtac olmaz, bir ba§kasina istinad etmez sameddir. Onun igin Nesaranin uknumi evvelden 



sadir olmu§, ak'li fi'lTyle dogmu§ Ibin ve Kelime dedikleri uknumi sanT bu cihetle de ilah degildir, onunia 



Meryemden dogmu§ olan lysa da ilah degildir, onunia Meryemden dogmu§ olan lysa da ilah degildir. 



bunlar kendi da'valarmda bile hem dogurulmu§lar, hem dogurmu§lardir, lysa baba olmami§sa da 



Meryemin oglu olmu§tur, lemyuled degildir. Anasi da kendisi de hem yemekyer hem gikarirlardi. 



Buna kar§i o ezelde Ebden dogmu§ ve onun ezeliyyetine miJsavT bir dogu§la dogmu§tur, demeleri de 



bo§tur. Boyle demek biri digerine ezelden muhtac demekten ba§ka bir§ey degildir. Muhtac olanda ise ilah 



tabiati yoktur, 
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kulluktabiati vardir. Mademki dogmu§tur, dogurulmakihtiyacmda bulunmu§tur, o ilah olamaz. ilahe 



mensub, ilahTolabilir. Hem ezelde dogmu§ hem de doguranin ezeliyyetine musavTbirdogu§la dogmu§, 



denilmekde ayni tenakuzdur. Dogan dogurana mucanis olursa da hervecihie musavTolamiyacagi gibi 



ezeliyyette hig musavT olamaz. Mertebeten muahhar olmasi tabiTdir, Onun igindirki onlar onu sanTdiye 



ayirmakzaruretinden kurtulamami§lardir. Kaldiki herhangi birsudur, bir ikinci farzi birzaman farzidir. 



Birden ikiye gegmektesavvuru bir hareket demekolan bir intikal ma'nasmi tezammun ederyoksa iki ve 



ikinci denemez. Ezeliyyettesavvuru ise evveli yoktam bir validettasavvurudur. Sadir olmu§sa ezelT 



degildir, bilfarz ezelTise ezeliyyette musavTdegildir, iysanin Meryemden tevelludu ezelTolmadigi ise 



ma'lum. 



* Jl Jl ^ Jl - o Jty , o 



3-4. 






ve ona, ancak ona dirki hig bir kufv olmadi -ne 



evvelinde doguran bir sabiki, mafevki ne de ahirinde dogmu§, dogacak bir lahiki, matahti olmadigi gibi ona 



kadr-u §aninda beraber olacak hig bir vechile hig bir denk, ne zatta ne sifatta hig bir musavT, hig bir 



mumasil, ne zidla§acak, ne birle§ecek hig bir e§, ne arkada§, ne rakTb hig bir §erTk-u nazTr olmami§tir ve 



olamaz. Yani ezelde olmami§tir, ondan ba§ka birvacibiJlvucud daliayoktur, ezelde olmaymca sonradan 



layezalde olmasi mulial bulundugunu da ilitara liacetyoktur. Qunku sonradan olanda ne kadar kemal farz 



edilse mumkin, liadis ve maliluk olacagi igin ona musavT, ona beraber olamaz. Onun igin butun alem ve 



mafriia, semavat ve arzi, afak ve enfusu ruli ve cismi, maddesi sureti, mekani zamani, kursisi ve ar§i, 



dunyasi ve aliireti ile de ona musavT ve beraber olamaz, onlaryokken o var, onlari yarattiktan sonra 



kendilerinden daha yakm olarak beraberlerinde 
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de var: « 



O ^ O O ^ Jt ^ O ^ JIO^^v yOjIOjI ^ ^ O ^ O fl^ ^ ^ ^ S' " 



,o }■ - - 

> A f ^* ^ » onlarfanTolduktan sonra da o var, « 

^ " Jl ^ O Jt O ^ ^ Jl O^ Jt O J, ^ J, ^ O ^ hM -fi " O ^ Wjlv 



J ^jj "^j 2Ljl^ oJi^U ^ ^^^ j>^^ y ^^ ^^ ^ aJLJI# 

^yJi jLf- j^^J\^ ♦<^(t^ $-^ J^ y^j ^LJlj 
j ;>»,^; M X-j-ow^ 1 J-^J ^C7^ 4J±^ ^^^^*^«> ♦ <^(^^^^L^1 »dir. i§te« 
w\.?-l 1 a^ 4J "ps-j jv-' 5 » butun bu ayetlerin hulasasidir. « 



: Allah vardi ve onunia 



beraber bir§ey yoktu, Elan da oldugu gibidir.» hadTsi §erifinin ma'nasi da budur, bu ehadiyyettir. §ubhe 



yok ki ezelde, beraberi bir §ey, bir kijfvu olmiyanm, sonradan bir beraberi, kufvu olabilmek ihtimali ebeda 



yoktur. O §imdi de ezelde oldugu gibidir. Oyle ehad, oyle sameddir. Ve boyle hig bir kufvu, dengi olmamak 



ona mahsustur. Her§ey'in bir beraberi, bir e§i, ziddi veya misli bir nazTri, bir kufvu olabilmek ihtimali ebeda 



yoktur. O §imdi de ezelde oldugu gibidir. Oyle ehad, oyle sameddir. Ve boyle hig bir kufvu, dengi olmamak 



ona mahsustur. Her§ey'in bir beraber, bir e§i, ziddi veya misli bir nazTri, bir kufvu olabilir, netekim « 
"y^T »^j L_lA-L?- ^(y^ /J^ /t-* 5 ® buyurulmu§tur. AncakAllahm kufvu yoktur, olmami§tir 



ve olamaz. Bu kasir ma'nasi ehemmiyyetle aniagilmakigin « 15^ », menfTehade takdim olundugu gibi 
« 4J » da kufven uzerine takdim olunmu§tur. Gergi « >-*-^~ ' ^ I «^ •pv_j /^^» 
denilmekle de bu ma'na anla§ilirdi, zahir olan da idi. Qunkij ehad, « /P^ (^ » un ismi, « ' 9^ » 
haberi oldugu igin asli kelam « ^ I «^ J->- ) •^^v_J jt—' 5 » dir. Kasrigin haber, takdim 
olununca « >-*-^~ ' ^ I «^ » denilmeklazim gelirdi. Bundan dolayi saliib Ke§§af derki: fasTIi 
arabcada, gayri mustekarr olan zarfi lagiv te'liTr olunur, takdim olunmaz. Siybeveyli bunu kitabmda tensTs 
etmi§tir, lialde bu en fasTIi olan kelamda neye takdim olundu? Dersen! Bu kelam ancakzati banden kufvu 
nefy igin sevkolunmu§tur, bu ma'nanm dokuldugu merkez noktasi ise bu zarftir. Onun igin bu zarf i'tinaya 
en layikve takdTmi en hakli en ehemmiyyetii §eydir — * ' . Ebu Hayyan dazamTrin Allah tealaya raci' 
olmasmdan dolayi ihtimam igin takdTm olundugunu s6ylemi§tir. Hasili: 
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« ^^ » 



da lam kufve sile demekoluyor. Ve bundan dolayi menfiolan kufuv ancakAllahm kufvu oldugu 



anla§iliyor. Bununia beraber bunda Allahm lizatihT kufvu muhal ve mumteni' olmak ma'nasma ademi kevnin 



o 9^ , o , 



ta'ITIine de biri§aret olmak, ya'ni « /t--^-:^ (*— ' » e de taalluku muhtemil olmak ijzere takdim edilmi? 



bulunmak da bir nuktedir, ancak bu surette ma'na makam karmesiyle « 






mealinde du§unulmeklazim gelir. QCinkCi vCicudi vacibin, 



ehadiyyetin iktiza ettigi mumteni' kufCiv, kendinin kufvudur, mumkinatin kufvune §amil olacakvechile mutlak 



gildir, « LgJ^ "T*^ yj^"^ J-^ C5-^^ OL>t_^^», hul; 



olan uluhiyyetini kimseye vermez. §irk da'valari her ne suretle olursa olsun batildir. Binaenaleyh Allahi 
mahluk alemin iginde hulul ve izdivac ettirerek nefsi alem yapan Ruvakiyye ittihadciligi, kezalik hululsuz 
olarak huvehuvesine her §eyle ittihad ettiren suflT panteizm ittihadciligi, kezalik bir hayir haliki, bir §er haliki, 
biri nur, biri zulmet iki mukabil mebde' olarak vacibulvucud iki ilah farz eden Sineviyyenin ikilikiddialari, 
Hindin, Yunanin teslis da'valari hep batil oldugu gibi, silsilei meratib uzere yekdigerine musavT ug kufvun 
ittihadi lie ijg ilahdan bir ilah te§kilini iddia eden Nesaranin ekanTmi selase iddiasi da batildir. Bir Allah var 

hig bir vechile bir kijfvu yoktur. Ondan berisi hep mahluktur.- ^^ Hafstan maada kiraetlerin hepsinde 

* ji ^ 

ahiri hemze lie « ' 5^ », Hamze, Ya'kub, Halefi a§ir kiraetlerinde « >— d » nin sukuniyle beraber hemze 

lie okunur, Hafsta ise hepimizin ma'lumu oldugu uzere « >— d » nin zammi ve ahiri « 5 5 ® okunur. Bu bir 
tek lugattir. Denilirki arabca da ahirinde makabli mazmum vav olan isim « ^-^ » den ba§ka yoktur, bir lugat 
olarak da kufijven vardir. 



Gerek« 5 ' 5 ». gerek« J-0^ » ile « 5^ " J^ »ve« ^-Aj » hepsi de aynTma'nada olup 



Kamusta dahi mezkuroldugu uzere: bir§ey'e kadr-u menzilette beraber, ya'ni musavT 



olan 
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§ey'e denirki misil ve nazTr demektir. Maamafih iki vechile itlak olunur. 



BiRiNCiSi, ve asil ma'nasi her biri digerinin haiz oldugu aynT hukum ve kiymeti mustakillen haiz olmakla 



yekdigerinden mustagni olarak birbirinin makamma temamen kaim olacak haysiyyette kafi, muadil 



olmasidirki ittifaklari halindeyekdigerine mumane'atetmiyerekyapacaklari her§ey'i mijnferiden veya 



mu§tereken yapabilirler, ihtilaflari halinde ise birbirine temamen mumane'at edebileceklerinden dolayi hig 
bir§ey yapamaz « > r^ ^ L^*o Lv^jLxj » olurlarki buna « ^-dLjv_J »ta'bir olunur. Bu hasiyyetle 



kufuv, yalniz muvafekati'tibariyle musavT bir e§ ve arkada§tan ibaretdegil, aynTzamandazid, musavTrakTb 



ve muariz ma'nasmi da tazammun ederki misil ve nazTr de oyledir. Bu ma'naca iki erkek kezalik iki di§i 



birbirine kufuv olabilirler ise de bir erkekle bir di§i kufuv olamazlar. 



iKiNCiSi, her biri aynT kiymeti degil, mukabil bir kiymeti haiz olmakla birinin digerinden istignasi ve 
makamma ikamesi kabil olmayip maksadin husulu igin ikisinin de tarn kiymeti eriyle ictimai, izdivaci §art 
olmakdirki birine digerinin gifti, tarn yari denilir, bu ma'naca bir erkekle bir di§i kufv olabilirler. Lisanimizda 
me§liur oldugu uzere nikalita kufuv bu ma'nadandir. Ragib derki. « 5-Aj ♦ LAj » kadr-u 
menzilettedir, biri digerine yamanip da odanin gerisine perde yapilan pargaya « $->-Aj » denilmesi de 
bundandir. IVIunakeliada veya muliarebede ve dalia bunlar gibilerde fulan fulana kufuvdur denilir. « 






u* ^ JI o 



kafat) da bundandirki fiilde mukabele ve musavatdemektir. Ve « 



O.S\ « ,^ - o . 1 ' ^^3 ^_J-J (J J/\-5 = fulan Sana zidla§makta denktir». Denilir. Ve bir§eyi kalb etmege, 
ya'ni tersine gevirmege, ve yuzu koyu ters kapamaya « $-»-Aj 1 » denilirki §iirde ikfa da bundandir — * ' . 
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Hasili, kufuv, bizim beraber, musavT, muadil, denk, e§, hemta, hem'iyar, kafadar, akran, yar dedigimiz 



ma'nalara §amil olarak misil ve nazir demektir. Kamus mutercimi turkgede buna «bekta§» ta'bir edildigini 



de soylemi§tir. Fakat biz bunu bu ma'nada kullanmaz olmu§uz, sade ismi hass olarak kullaniyoruz, 



mefhumunu bilmiyoruz. Denk, kafadar ma'nasi aniamiyoruz; ancakAzenlerin «dada§» tabirlerini 



duyuyoruz. 



Burada kufuv, siyaki nefide varid oldugu ve balada beyan olundugu uzere nefide istimal olunan ehad de 



«hi5bir» demekolarakgerekmuctemi'an gerekmunferiden hepsinin istigrakile nefyini ifade ettigi igin 



gerek nikah, ve gerek sair cihetle olsun kufuv itlak olunabilen her ma'nasiyle Allah tealadan nefy edilmi§tir. 



Ba'zilari lem yelid ve lem yuled munasebetiyle « 



^3 I 



mazmunu uzere nikahta kufuv 



ma'nasina olmasini da tevaliJdu nefy igin kafT gormek istemi§lerse de ehadiyyeti iyzah igin sadece bu kafi 



degildir, bundan da mutlak kufvun nefyine intikale luzum vardir. Siyaki nefiyde nekire de bunu icab eder. 



Yani Allah tealanm hi 5 birvechile kufvij yoktur. Qunkij kufvij bulunan her hangi bir§ey, bir ifyapmakigin 



ya kijfviyle birriza ictima'a veya kufvunun muvafakatini, ademi mudahalesini istihsale ve hilafi takdirinde 



onun vucudunu izaleye muhtacdir. Halbuki kufuv, tarn denk oldugu igin hig biri digerine galebe 



edemiyecegi cihetle ikisi de taaruz ve tesakuteder aciz kalir, bir gop bile kimildatamazlar, bir noktayi tahrik 



igin musavTiki kuvvetmutekabilen tatbTkedildigi zaman musbet menfiyekdigerinin te'sirini ibtal ettigi igin 



hareket mumkin olmaz. 1-1= musavTsifr olur. Zatinda boyle bir ihtiyac 
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ve aciz mCimkin olanlarm ise hig biri ilah olamaz, buna burhani temanu' denilirki Surei enbiyada « 
LjJ-^*ojJ 4JJ 1 V 1 ^-g-i ' L<» g^ ^ jLT jJ »ayetiyleve Surei israda« 

v^-j-*-" » ayetleriyle beyan buyurulmu§tur. Ma'budlukhakki olan ilah, liakTkTsamed, ancakboyle 

kendisinde liig birvecliile acz-u ilitiyac mumkin ve mutesavver olmiyan ve kendinden maadasmi diledigi 

zaman kalir-u ifna edivermege kadir bulunan galib ve kaliliar olan ehaddirki Allahdir. Husni aksa, cemali 

a'lada mukabilinde hig bir misil ve misali bulunmiyan ve asia infi'al ve tagayyijru zeval ve fenayi kabil 

olmiyan ve hijsn-u cemalin lazimi olan sevmeksevilmekigin de kendi kendine kafi bulunan ve tecellTi 

tammina yine kendisinden ba§kasinin tehammulu olmiyan husni fa'aldirki onun tecelliyyatma meb'de ve 

munteha mumkin degildir. Kendini hicabsiz olarak gosteriverdigi, tecellTi tamm lie tecelli ediverdigi lahzede 

her gozLJ irebilen masivayi kendinde mustehiek edip eritiverir. Onun igin « 

L-XaJ I ji2—i\ ^—Jjl C—-' J » diyen Hazreti Musaya «len teranT» buyurmu§, sonra da « 

^ , * ji ? , 

LA^^^ j^j^J^ j>- ^ \S :> 4_U:>r Jl-^JJ^JJ 4-Jj ^_j-U5-J LaJ_d» buyurmu§tur. 



Ne suflT, ne himmetsiz, ne bedbahttir o kimseler ki binlerce misil ve misali bulunan, mahdud bir resim ve 



tasvirin gergevesi igine sigan, ve gonul denilen sirri meknundan haberi bile olmiyan bTgarelere, putlara 



goniJl verip meclub ve maglub olup da peresti§ eder. Ebu Leheb gibi tebab olur giderler. 



Hulasa: Bu Surei celile ba§ta mahza in§a ifade eden bir emir tahtinde, ikisi mucibe ugu salibe olarakbir 



mevzu'a raci' be§ kaziyyeden ibaretdortayetiginde gayetsade fakatderin ve muliTt birvecazetve 



belagatle mearifi ilaliiyye ve akaidi islamiyye tafsilatinin butun esasini ilitiva etmektedir. Ve onun igin 



baladazikrolundugu uzere liakkmda varid olan alibarve asarvarid olmu§tur. Evvela «kul» emrinin amiri, 



batinda sabit bizatilii muteayyin, kunlii zati ba§kasi igin liakkiyle idraki gayri 



kabil, 
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azTmu§§an bir liuvviyyeti gaybiyye oldugunu bir gaib zamiri ile i§'ar ederek ululiiyyetsifati ve ismi celali ile 



zaiiire tecelli eden Allali tealanin eliadiyyeti bir kaziyyei evveliyye ile bildirilmi§, saniyen, ma'nasi vucubi 



vucud, ginayi tarn kemali cud ile butun halk igin mebdei vucud, gayei maksud, mercii kul, yekane rab 



demekolan samediyyetile ilahiyyetin ma'nasi tefhim edilmi§, salisen, kaffei mevcudatiyokken yaratan, 
hepsine birer hilkat verip mahzi keremiyle varlik hil'ati giydiren, celal ve cemal eseri yagdirarak hepsine 
ilah olan o ehad Allahussamedden batinda zahirde hig bir §ey'in ne ilmin, ne ma'lumun, ne iradenin ne 
muradin, ne fi'lin ne mefulun, ne ma'nanin ne suretin, ne ruhun, ne cismin ne afakin ne enfusun tevellud 
tarikiyle gikmadigi, ya'ni ilmi birbirinden dogan fikirve taakkul hareketleri kabTlinden olmadigi gibi irade ve 
fi'li ve masnuati da kendisinde bir ihtiyac birtahavvul ve infisal ve kendisine bir mu§abeliet ve mucaneset 
iktiza edecek vecliile zuliura gelmedigi, ve binaenaleyli onun baba, ana olmaktan, veledi bulunmaktan, 
neticesi almacak bir mukaddime vaz'iyyetine du§mekten munezzeli oldugu, maliluk igin akamete mani' bir 
§eref ve meziyyetolan validliksifatmm o lier diledigini « /f^ » emriyle yapan ve tecezzTve noksandan 
munezzeli olan eliad samed igin kemaline munafi, tenzTlii vacib bir eksiklik olacagi, gunku onun 
ba§kasindan tevellud etmi§ olmayip lizatihT kadTm degi§mez vacibiJl'vucud oldugu ve binaenaleyh veled 
olmaktan da veledi bulunmaktan da munezzeh ve onun igin valid veya mevlud olanlarm ilah olmasi muhal 
bulundugu, velhasil onun ne fevkmda ne tahtinde bir ilah mumkin olmadigi gibi onunia beraber, ona 
musavT hig bir denk bir ehad bulunmakveya dogurulmak veya yaratilmak imkani da olmadigi, onun zati ve 
sifati §irketvukuuna mani' ya'ni lizatihT hakkin mukabili lizatihi batil ve mumteni' oldugu ve onun 
igin 
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ijluhiyyette §irk iddialari hep batil oldugu gibi tevhid namina tevlid ile teslis iddialari da batil bulundugu ug 



cumie ile aniatilmi? ve bu ugunun birbirine merbut olarak mecmuunun birden ifadesi matlub oldugu 



aniatilmakuzere son iki cumIe vav ile atf edilmi§, maamafih en sonraki hepsinin de beyan ve takririne kafi 



oldugu i gin atf ile beraber mustekillen birayet olarak getirilmi§tir. Bunun bariz olan ince nuktelerinden birisi 



de biri evvelinde musbetbiri de ahirinde menfi olarak ehad lafzinm iki def'a zikr edilmesi iki ayete fasila 



yapilmasidirki bununia ehad lafzinm arabcada iki sureti isti'malinin ikisine detenbih olunmu§tur. Zira 



balada Ragibdan naklen beyan olunmu§tuki ehadin isbattaki ma'nasiyle nefiydeki ma'nasi aynTdegildir. 



Birinde tahsTs birinde ta'mim vardir, onun igin iki fasilada zikri tekrardan ibaretolmami§ belig olmu§tur. 



Bunun hasili §6yle demek olur: Allah teala, ikile§mesi veya yok olmasi veya degi§mesi imkan ve ihtimali 



olmiyan hep birdir, ne fevkinde, ne tahtinde ne beraberinde ona ikinci olacak bir hep bir daha yoktur. Hem 



sade hep bir olarak degil, gerek munferiden gerek muctemian, gerek az gerek gok her hangi bir vechile 



ona musavT veya muadil, mu§abih veya muariz hig bir kufuv de yoktur. Ondan ba§ka hig bir ilah yoktur, 



olmasi mumkin degildir. Yani Allahin ehadiyyetini tanimak, ondan §erikve nazTri busbutun nefy etmekigin 
ondan ba§ka bir ilah yoktur demek kafi degildir. «ondan ba§ka liig bir ilali yoktur» diye maadayi nefyi kiJiiT 
ile nefy etmekiycab eder. Qunkij ondan ba§ka bir ilali yoktur, denildigi zaman «ba§ka birtekilali yokfakat 
birgokilali vardir» ma'nasi da kasd olunabilir. Salibei kulliyye ile cins nefy edilmi? olmaz. Salibei §ahsiyye 

veya cuziyye melhuz olabilir, onun igin kelimei tevhid « 4JJ 1 j) 4J 1 ji » diye nefyi cins igin 

08 ^ lit } ~a 1 o ^ ^ 

olan «la» iledir, «leyse» ye mu§abih olan «la» lie degildir. « -*-?- I J ^1 j) 4J 1 "j^ L/«j 
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ayetinde «ma» ile ifade olunurken de nefide istigrakigin «min» getirilmi§tir. « 

i ? 

lH ^ 1» } Jl w ^ w 

>X>-) ^ 4J 1 4JJ 1 L. o— )l » gibi «innema» da boyledir. i§te ehadin bir isbatta birde nefiyde olarak 
iki def'a zikrinde bu muhim nukte ile ehadiyyeti ilahiyyeyi beyan ve takrir vardir. Allah, oyle bir ehad, 
sameddirki ona her hangi birtemayuz veya tesavTile deng olacak ne birvahdet ne de bir kesret mumkin 
degildir, onun ne birincisi ne ikincisi, ne uguncusu ilh... olacak hig bir ilah, oyle vucudu vacib hig bir mevcud 
yokturve olamaz. Ondan otesi ve onun dengi olmadigi gibi ondan beri de butun mevcudatve mumkinat 



hepsi toplansa ona kar§i higtir, hepsi kendi zatlarmda halikve ma'dumdur, hepsi vucud ve bekada hep ona 



muhtacdir, kendisine asia adem ariz olmiyan zati hak o, hakTkati vucud ancak onundur, maadasi 



kendilerinden ve kendileri igin mevcud degildirler. Onlar birbirlerine kufv olabilirler, birbirleriyle birle§ir, 



birbirlerinden ayrilir, ictima, iftirak eder, birbirlerinden dogar, birbirleriyle niza' eder, birbirlerine zidd-u §err 



olabilirler, fakat hig birisi kendiliklerinden degil, hepsi Allahin vergisi, musaadesi iledir, butun onlar 



arasmdaki niza've§ikaki kesecek, ihtilaflari kaldiracak, iyiyi kotuyu segip, §erri defi' hayri teksir, zulmu ibtal, 



hakki izhareyliyecekolan hep onun mayetve hukmudur. Butun Semavatve Arziyle alem, Dunya ve ahiret 



onun ehadiyyetine mustenid, samediyyetiyle kaim, hukmune, fermanma mahkumdurlar. 



Bundan dolayidir ki ta ba§ta Enesten ve Ubeyden rivayetolundugu uzere butun Semavatve Arzin bu 



Sure ijzerine mijesses oldugu zikr edilmi§tir, ke§§af tefsirinde bu Surenin butun Kur'ana muadil olduguna 



dair bir rivayete i§aretolarak§6yle demi§tir: Bu Sure, metninin kisaligi ve tarafeyninin tekarubiyle beraber 



nigin Butun Kur'ana muadil olmu§tur? dersen! derimki: biryuksegin yuksekligi nigin ise onun igindir. Bu 



ba§ka degil, ancak Allah 
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tealanin sifati ve adi-u tevhidi uzere duruldijgu igindir. Bunun fazlini i'tiraf edip de Resulullahm kavlini 
tasdTkeden kimse igin delil olaraktevhid ilminin Allaha olan nisbeti §erefi kafidir. Nasil olmazki ilim, 
ma'luma tabi'dir, onun §erefiyle §erif, du§gunlugiyle du§gun olur. Bu ilmin ma'lumu ise Allah ve sifati ve 
onun hakkmda caiz olup olmiyanlardir, o halde onun rutbesinin §erefini ve makammm celaletini ve her 
ilmin uzerinde hakimiyyet ve istTlasmi ve hig birinin yeti§emedigi ogdule iri§mesini ne zann edersin? Her 
kirn onu istihfafve istihkarederse ma'lumuna ilminin za'fmdan, ona ta'zTminin azligmdan, saygismm 
yoklugundan, akibetine nazardan uzakolmasmdandir — * ' . 



Bundananla§ildiginag6re« 'U^ jl^iJ) J-UJ Jjs- 1 4JJ I j^ Li 



Kur'ana muadil olur» diye bir hadTsi nebevT rivayet edilmi? demektir. KenziJlummalde mezkur oldugu ijzere 
bunu IbniJlenbarTMesahifte Hazreti Enesten §oyle tahriceylemi§tir: « 

^ IM -^ ^ O ^ W Ji ^ ^ ^ JL tM ^ S' Oji ^ ^ O ^ O ^ O ^ ^ ^ ^ ^ ^ O ^ ^ 

4jj (J'j-flJl u*"*-*-* » ne men' eder herbirinizi her gece « >-*->~ ' 4-U I j^ u^ * 
okumaktan? Qunku o butun Kur'ana muadil olur — ^ ' . AlusTnin zikr ettigi uzere MiJsnedde Ibni lehTa 
tarikiyle EbT Seiydden bir rivayette de Nisfma veya sulusune diye §ekk lie varid olmu§tur. Merfu' ve mevkuf 



ekser rivayetlerde ise sulusune diye ta'yin edilmi§tir. Ezcumie §u hadTsler: aciz olur mu biriniz bir gecede 
Kur'anin sulusunu okumaktan? Buyurdu bu onlara zor geldi, buyurduki: « >-*-^~ ' 4_Lj I a^ lJ^ * 
okur 0, Kur'anin sulusune muadil olur. (Ahmed MiJsnedde, BuharT, Ebu ya'la, ebi Seiydden), (ibni Hibban 
sahihinde, ve Ibni sent, ve Ebu Nuaym Hilyede, ve TaberanT, ibnl Mes'uddan). (Beyhekl §uabda Ebl 
Eyyubdan), (Hatib Ebu Hureyreden). 



Adz olurmu her birlniz her gece Kur'anin sulusunu okumaktan? Buyurdu. Evet dedller: biz ondan daha 



adz ve daha zaiyflz, buyurduki: Allah azze ve cell Kur'ani 
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■^ ^ ^ Jl M ^ Si OJI 



ugcuze ayirdi « >-*->~ ' 4JJ 1 a^ ^j-5 » i Kur'anin cuzlerlnden bircuz' kildi (Ahmed, Muslim, 



Ebudderda'dan). 



Resulullah sallallahu aleyhl vesellem buyurduki: nefsim yedlnde olan Allaha kasem ederim o, ya'nl « 
>Xs—] 4_Lj 1 a^ ^j-5 » Kur'anin sulusune muadil olur, (BuharT, ve Ibnl Hibban Ebu Seiydden). 



Resulullah sallallahu aleyhi vesellem buyurduki: toplanm, size Kur'anin Sulusunu okuyacagim, derken 
toplanan toplandi, sonra nebiyyullah sallallahu aleyhi vesellem gikti « >-*->~ ' 4JJ 1 a^ (j~^ ® ' 
okudu, sonra girdi, ba'zimiz ba'zimiza dediki: sanirim ona Semadan bir haber geldi, girmesine sebeb o 
oldu. Sonra nebiyyullah sallallahu aleyhi vesellem gikti da ben, dedi: size Kur'anin sulusunu okuyacagim 
demi§tim i§te o Kur'anin sulusune muadil olur (Muslim Ebu Hureyreden). 



Herkim « >-^-o-v^ ' 4JJ I J^^~\ 4_Lj I a^ ^j-5 » okursa Kur'anin sulusunu okumu§tur. 



JI u* ^ JI o Ji 



(TaberanT, Ibni Omerden). Herkim bir kerre « >-*->~ ' 4JJ 1 j^ ^-5 » okursa Kur'anin sulusunu 



okumu§ gibidir, iki kerre okursa Kur'anin sulusanmi okumu§ gibidir, Ug kerre okursa butun Kur'ani okumu§ 



gibidir. (RafiT; Hazreti Aliden). Daha bunlargibi bir hayli rivayetlervardir. 



§u halde bunun vechi nedir? Bu hususta mufessirm ve Ulemanm iki kavli vardir. 1) bir kismi: murad 



sevabi i'tibariyle degil, ma'nasi i'tibariyle ugte birine muadil olmasidir. Demi§lerve buna muslim hadTsinde 



ugcuz'e taksim kaydiyle istidlal eylemi§lerdir. Ancakugcuz'e taksimin suretinde bir kagvecih 



s6ylemi§lerdir ki ba§licalari §unlardir: 



1- Kur'anin meanTsi ug ilme raci' olur: ilmi tavhid, ilmi te§ri', ilmi tehzibi ahlak. Bu sure ise son iki kismin 



esasi olan tavhidi eblag vech ile mubeyyindir. 
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2- Denilmi§tir ki: Kur'an bir bakima akaid, ahkam kisas bu ugunu mu§temildir, bu Sure ise hep akaide 



mute'alliktir. 



3- GazalT Cevahirde demi§tirki: Kur'andaki ulumun anahatlari ug nevi' ilimdir: mebde'e ilim, meade ilim, 
bu ikisi arasmdaki sirati mustakTme ilim, mebde'e aid demekolan bu Sure onun siJlusune muadil demek 
olur. Fakatbizce bunda nazarvardir. Zira Allah sade meb'deden ibaretdegil, «evvel ve ahir» dir. Hem 
meb'de hem mead « U ^*^t j-i 4-^ 1 j » dur, sirati mustakTm de dogrudan dogru ona goturen yol 



oldugundan samediyyetin gayei maksud olmasi ma'nasmda merciiyyetile beraber ona da i§aretvardir. O 



halde bu taksime gore bu Sure hepsine muadil demek olur. 



4- Bir de denilmi§tir ki: Kur'andaki metalibin en buyukleri kendileriyle iyman ve islamin husule gelecegi 



ijgasildir ki bunlarAllaha ma'rifet, Peygamberin sidkini i'tiraf, Ahirette Allahin huzurunda kiyame i'tikaddir. 



Bu Sure bu i'tibar ile onun siJlusudur. Daha bunlardan ba§ka vecihier de s6ylenmi§tir, ve denilmi§tir ki lier 



liangisi olursa olsun sulus rivayetiyle kiJllune muadil olmak rivayeti arasmda tenafide yoktur, gunkij tevliid 



bunlarm liepsinin asli ve maadasi onun vesailidir. 2) Diger bir kisim Ulema da murad sevab i'tibariyle 



sulusijne muadil olduguna kail olmu§lardir. HadTslerin zahiri bu oldugunu s6ylemi§lerdir. Buna i'tiraz 



olunarakdenilmi§tirki: Hazreti Peygambersallallahu aleyhi ve sellem her kirn Kur'an okursa her harfina on 



hasene vardir. Buyurmu? oldugundan tamamiyle Kur'an okumanin sevabi bu Surenin sevabma nisbetle kat 



katfazia olacagi a§ikardir. 



Buna da §oyle cevab verilmi§tir: Kur'an okuyan igin iki turlu sevab vardir: birisi her harfine gore verilen 



tafsTIi sevab, birisi de hatim sebebiyle cumlesine birden 
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verilen icmalTsevabdir. « <A^- I 4JJ ) y^ L3 » okumanin sevabi Kur'anin hatim sevabmm 



siJlusune muadil demektir. Yoksa tafsTline degil. Bunun misali netekim bir kimse birine bir evyaptirmakigin 
ucretolarakyevmiyye mu'ayyen bir mikdar meblag kararla§tirir, binayi bitirdigi zaman da yevmiyye 
ucretinden ba§ka bir de bali§i§ verir. BuliarT§erlii KirmanTde derki: biJtun Kur'anin sulusunij okumaksade 
bu Sureyi okumaktan elbette dalia me§akkatlidir, o lialde onun liukmij onun liukmune nasil musavT olur? 
denilirse, sulusun kiraeti sevabi on katiyledir. Berikinin sevabi ise onun bir katidir, te§bili aslmdadir, 
ziyadesinde degildir, dokuzu ziyade me§akkat mukabilindedir — ^ ' . §iliabi liafacT buna ili§erekdemi§tir ki: 
kelamullalim meanTsine nazar, ayatini tedebbur eyiiyen igin olan sevab ba§ka, aniamiyarak okuyan igin 
olan sevab ba§kadir. IVIurad: lier kirn bunu edasinm liukukuna riayetederekve ince ma'nalarmi aniiyarak 
okursa boyle teemmul ve tedebbur ile okumasi Kur'anin ma'nalarma bakmadan sulusunu okumaga muadil 
yaliud ma'rifetullalia ve tevliide ta'alluk etmiyen sulusunu okumaga muadildir, demek olmalidir. Zira e§refi 
meanTe§refi elfazdan ba'zisma zamm olununca o cins elfazdan bir goguna muadil olmakta garabetyoktur. 
Mesela en nefis cevahirle murassa' on miskal vezninde bir altm levha bin miskal ve daha ziyade altina 
musavTolabilir — ^ ' . 



AlusTde derki: Allah tealanm mahzi keremiyle gok bir me§akkatolmiyan ba'zi ibadetleryine o cinsten kat 



kat me§akkatli olanlarm sevabmdan daha 50k bir sevab tahsTs buyurmu? olmasma mani'yoktur. Netekim 



ba'zi zamanlarda, bazi mekanlarda bir ibadete digerlerinden fazia sevab tahsTs edilmi§, ve hatta ayni 



ibadet ba'zismda vacib ve ba'zismda haram kilinmi§tir ki, bunun hepsinde ancak Allahin kendi bildigi 



hikmetler vardir, bu da onlardan farkli degildir, binaenaleyh her ne suretle olursa olsun bu 



Sureyi 
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okuyana aynTKur'anin bu Sureyi mu§temil olmiyan birsulusunu aynT suretle okuyanin sevabi kadar bir 
sevabin malizi fadi olaraktalisTs buyurulmu§ olmasi istib'ad olunmayip liikmeti talisTs, ilmi ilaliTye tefvTz 
olunmak gerektir, ibni Abdilber de «bu mes'elede sukut, kelamdan efdal ve eslem» oldugunu s6ylemi§tir 
— * ' . Filvaki en salim olanda budur, bununia beraber Ke§§afin ilitari da muliimdir. 



Butun bunlardan sonra fikri acizaneme sanili olan da §udur: ta Surei fatiliada besmelenin ba§inda 



beyan ettigimiz vecliile ilmi Kur'anin mevzu'u, ululiiyyeti liaysiyyetiyle Allali tealadir, ya'ni Allali teala ile 



malilukati ve baliususzevilukul ve billiassa insanlar beyninde birtaraftan ululiiyyetve birtaraftan 



ubudiyyet demek olan nisbeti ilahiyye ve rabbaniyye i'tibariyle Allah tealadir. Fatiha, ba§inda bunu 



mubeyyin oldugu gibi bu Sure de Allah tealanm kendi birtarifi olmaki'tibariyle biJtun ilmi Kur'anin kaim 



oldugu musnediileyhi mubeyyindir. Bu haysiyyetle bu Sure Fatiha gibi butun Kur'anin bir hulasasi ve 



binaenaleyh muadili demektir. Sonra Kur'anin mecmuu Fatihasi, ortasi, hatimesi olmak uzere ug kisim 



demektir ki bu mulahaza GazalTnin noktai nazarma mu§abihtir, Fatiha ma'lum ki ummiJlkitab olan 



elhamddir. Hatime de Ihlas lie mu'avvizeteyndir. « 



o — ^ o ^ 



S> o ^ ^ 



L^-^ ijir! J 



» hadTsi kudsTsinin delaleti uzere Fatihanin 



yedi ayeti Allah lie kulu beyninde olarak iki kisma oyle bir taksim lie taksim buyurulmu§tu ki, bundan ug 
kisim husule gelmi§ oluyordu; birinci kisim ugayetileyalniz Allaha aid, i kind kisim birayet« 

JLj) 4 J-j-X-J JL-JI » bir ucu Allaha bir ucu kullara aid, uguncu kisim ugayetsade 

CI ? 

d. Hatimede de ug Surenin birincisi olan « '-*-^~ ' 4JJ I a^ ^j-5 »yalniz Allaha aid, « 
■^ 5-^ ' A-^ » lerle ona taavvijz ise kullara aid oldugundan bir bakima ihlas, elhamdin ve binaenaleyh 
butun Kur'anin nisfina, bir bakima da ugte birine mu'adil demek olur. §u halde bunlarm ma'nalarmdaki 
incelikleri ve munasebetleri duyabildigi 






kullara aic 



Jl Jl , o Jl 
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kadar duyarak okuyanlar o nisbette tafsTlen muadil sevablara nail olacagi gibi, ma'nasini anlamaksizm 



icmalen iyman ile okuyanlar da o nisbette icmalen muadil sevablarma nail olurlar. Nazim, haddizatmda 



ma'naya dall oldugu, hurufa gore sevab da nazmin tilavetine aid bulundugu igin mevud olan sevabdan 



^ O ^ JIO^ S^ " " ^ ^ ^ o 



elbette halTolmaz, 



« LgJ LL« i f-**^ ~^ 4JL.^»0!-sJ L_i gS-S>T /j-« » 



va'diyle bir harfe on 



sevab veren Allahin bir ihlasa da digerlerinin tamamma veya nisfina veya sulusune muadil sevab 



vermesine mani' bulunmadigi gibi boyle tahsTsati ilahiyye de « 



f Jl > ^ ^ JIu* Jt ^ o ^ ^ 



J> J> ' » »^o ^ 



$.Li_J L« 4Jj| Jl*jLjj«> ♦ ■#wLj^ L* jtS«J>t_J«>»hukumlerinden 



ba§ka 



sebeb de aranmaz. ihlasa mukarin olarak ma'nayi aniamaga ve sonra mucebince amel etmege galigmak 



da ayrica birer hasene olduklarmdan dolayi §ubhe yok ki onlarin sevabi da munzamm olunca ecir, daha 



yukselir. Ve i§te tefsir ve me'al ile ma'nayi ve ahkami aniamaga ve aniatmaga 5ali§madan da matlub budur, 



ve bu Surenin fezailine dair daha bir gok hadTslerde merviydir, iglerinde kavTolanlarda zaiyf olanlar da 



vardir. Ba'zilari bunun Kur'andaki Surelerin efdali oldugunu da soylemi? ise de, Fatihanm her namazda 



okunmasivacib oldugu « ^-^^ 



.L:SCJ1 4^-lij ^i 1-%^ ^>> 



buyruldugu halde bunun 



oyle olmamasi ona manidir denilmese bile muvafik da degildir. 



AlusTderki: bunun hakkmda varid olan ehadTsi sahThafadlma kafidir, hatta Kur'andaki Surelerin efdali 



bile denilmi§tir. Buna Musnedi darimTde Ebu mugTreden, Safvani kula'Tden rivayet olunan §u hadTs ile 
istidlal edenler de olmu§tur. §6yle ki: bir adam «Yaresulallah! Kur'anda hangi Sure a'zamdir?» dedi, « 
>X>-\ 4JJ I y^ ^j-5 » buyurdu.yine MiJsnedde Muazibni rifa'a ve Useyd ibni Abdirrahman 
tarikleriyle Ukbe ibni amirden: demi§tirki: Resulullah sallallahu aleyhi vesellem bana: Tevratta ve incilde ve 
Zeburda ve Kur'ani azTmde bulunan Surelerin hayirlisi ug Sureyi ogreteyim mi sana? buyurdu, evet, dedim, 
bunun uzerine bana 
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Ji Ji - o ji ■ 



JI t* ^ Ji O Jl ■ 



w^f***— U ) i^ j-i » j okuttu, sonra da buyurduki: ya ukbe, sen bunlari ve Tebbeti bir gece unutma 
liepsini oku, TirmizTde bu liadTsin bir kismini rivayet etmi§ ve Hasen demi§tir. IVIaamafili bu, Kur'andaki 
Surelerin mutlaka efdali olduguna delalet etmez, beiki efdal olanlardan olduguna delalet eyier. Kur'an 
Surelerinden birini digerinden efdal demeyi tecviz etmiyen, yani aralarmda faziletfarkmi inkar edenler 
olmu§sa da Ibni hassad demi§tirki, bu babda varid olan nususun kesreti ile beraberfadilde ihtilafi inkar 



edene taaccub olunur. TafdTle kail olanlar da vechini beyanda muhteliftirler: Ba'zisi demi§tirki: fadil, nefsin 



intikalati ve evsafi ulayi tedebburve ha§yeti i'tibariyle sevabin buyuklugune vetazaufune raci'dir, diger 



taraftan da denilmi§tir ki: hayirzati lafza raci'dir. Qunkij Surei ililasin tezammun ettigi mesela validaniyyet 



ve sifati ilaliiyyeye delalet, mesela Tebbette mevcud degildir, binaenaleyli tafdil ancak meanii acTbe ve 



kesreti iledir lialTmTde beyliekTden §6yle naki etmi§tir: ayatve suver beyninde tafdilin ma'nasi muteaddid 



§eylere raci'dir: birisi onunia amel digeriyle amelden evia ve nasigin lazim olmaktir. Bu cilietle emirve neliT 



ve va'd-u vaiyd ayetleri kisas ayetlerinden dalia liayirlidir denilir. Qunku kissalaria ancak emr-u neliyin, 



inzar ve teb§irin tekidi matlubdur, nas bunlardan mustagnTolmaz, kisastan ba'zan mustagnTolabilirler. 



Onun igin usul kabTlinden olan ve nasa dalia lazim ve dalia faideli bulunanlar onlar liakkmda tebeT 



olanlardan dalia liayirli olur. ikincisi, Allali tealanm esmasmi ta'dad ve sifatmi beyan ve azamet ve celaline 



delalet eyiiyen ayetlere bunlari mu§temil olmiyan ayetlere nazaran kadri daha alT§ani dahayiJksek 



ma'nasma efdal denilir. Uguncusu, bir Sure bir Sureye, bir ayet birayete nazaran daha hayirli denilmek§u 



ma'na lie olur ki: bunu okuyan kimse okumakia uhrevTolan ilerideki sevabdan maada pe§in 



bir 



Sh:»6349 



faide ve tilavetiyle husule geliverecek bir ibadet iktisab edivermi§ olur. Mesela AyetelkiJrsT, ihlas, 

mu'avvizeteyn gibi ki bunlarda Allah tealayi yiJkseksifatlariylezikir bulundugundan bu zikrin fadlina ve 

bereketine i'tikad ve itmi'nan lie bunlari okuyan kimse kiraetiyle derhal korkulan bir§eyden ihtiraz ve Allaha 

i'tisam faidesini hemen iktisab etmi§ve tilavetiyle Allaha bir ibadetyapmi? olur. Hukum ayetlerine gelince 

bunlarm nefsi tilavetiyle hukum ikame edilmi§ olmaz, ancak ona ilim vaki' olur. Bir de §u ma'na lie bir Sure 

birSureden efdal denilirki, Allah teala onun kiraetini digerlerininkinin kat kat kiraeti gibi kilmi§ ve ona 

digerlerine vermedigi sevabi vermi§tir. Her ne kadar onun bu dereceye balig olmasma sebeb olan ma'na 

bize zahir olmasa bile... ki bunun nazTri ezmine ve emkinenin tafdilinde soylenildigi gibi te'abbudTolan 

tahsisati ilahiyyedir. Hasili, bu vecihierin her hangi birisi I'tibariyle tafdil hepsinin kelamullah olmasi 

i'tibariyle miJsavTve ona nisbette miJttehid olmalarma munafi olmaz — ^' . hepsi de « 
^ ^ ^ - ji J 

1 ^ ^ ^ ^ ^ 

} 

i,ww o ? o Jt Jt Jt Jt ^ o Jt Jt Jt Jt Jt ^ 

4Jji^i ^\ ^^^^y^^ j^JijJjsr ^_^^-Jj » dir. 



Korunacak insanlara hidayet olmak uzere inzal buyurulmu? olan kitabullahm « 



^ ^ O WW ^ hM JiO^O^ 



!'-wwoJLj«Ji <-7-'j *^-U -U>J>eJ I <«> ♦ ■®jvt»-?- J i •y*.^- jj\ 4JJ i (t-^*^< 



»fatihasiyle i'lani tevhid ve iyfayi risalete ba§lami§ olan resulullahm nihayetva'di sidkuzere atai Kevserve 



feth u zaferle tesbih ve hamd ederekrabbmm likai magfiretine iren §ani MuhammedTsi ile husni akibeti ve 



ona bugz edenlerin, ziddina gidenlerin Ebu Leheb ve karisi gibi nare giden akibeti elTmesiyle husrani 



aniatildiktan sonra biJtun §irk§aibeleri kesilmekve Nasaranin Hazreti isa hakkmda du§tukleri yanli§liga 



du§ulmemekluzumu, ve hepsinden gayei maksad ma'rifetullah oldugu ve §erikve nazTrden ve zidd-u 



rakTbden munezzeh olmak ancak Allaha mahsus ve butun masiva ona muhtac. Evvel ve ahir onun 



ehadiyyetinde fanTve mustehlekve ancak onun 
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samediyyetiyle kaim bulundugu hatime olarakhakkalyekm tesbitedilmekijzere bu Surei celilede sirri 

tevhid lier§aibeden art, lier§ublieden azade lialis biriykan ile ta'lim ve telkin olunarakAllali tealanm 

dogurmaz, dogurulmaz ve W\g birvecliile kufvu bulunmaz eliadiyyetve samediyyetile tanmmasi luzumu 

bildirilmi§tir, o lialde Peygamber dalii daliil olmak uzere butun alemm ve bilhassa zevilukul igin mahlukatm 

meratibinde yekdigerine kar§i olan §erlerden onun samediyyetine sigmmaktan ba§ka bir selamet garesi 

i= ^ ^ 

olmiyacagi a§ikar olmakla Fatihada « > — (>-\_&l •^.jt.xJL^*,^ JLjIj J-j-X-J J\_j1 » 



buyuruldugu gibi hatimede de o samediyyetin hukum ve ma'nasmi bir beyan olmak uzere bu ihlasin 



akibinde afakT veya enfiJsT her hangi bir §er kar§isinda son garei selamet ona esmaT husnasiyle iltica 



edereksigmmaktan ibaretoldugu bervechi atTbiri afakT biri enfiJsTiki siginma Suresi olan «mu'avvizeteyn» 



ileson emrolarakteblig veferman buyurulmu§tur. 



